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بسم اللہ الرحمن الرحیم 
أبواب الفراءة 
باب وجوب الجھر فی ا جھریة والسر فی السریة 


۷- عن ابن عباس فی قوله تعالی: ڈڑولا تجھر بصلالك ولا تخافت 
بہا پچ قال: نزلت ورسول الله نا مختف کكة کان إٰذا صلی باصحابه رفع 
صوته بالقران : فإذا سمع الشرکون سبوا القرآنء ومن أُنزله ومن جاء پفء فقال 


باب وجوب الجھر فی ا جھریة والسر فی السریة 


قولە: ”عن ابن عباس إلخ . قلت: فی الایة دلالة علی وجوب ال جھر صراحةء لأنہ 
تعالی قال بعد المنع عن الإفراط والتفریط فیہ: ٭إ وابتغ بین ذلك سبیلاپہ والأمر أصله 
للوجوب إِلا إذا وجد صارف ولم یوجد: فثبت وجوب مطلق الجھر بہا۔ 

. وقال الطبری :)۱۲١ :۱١(‏ لولا اننا لا نستجیز مخالفة اُھل التفسیر فیما جاء عنہم 
لاحتمل ان یکون المراد :ڑلا تجھر بصلانك پ٭ ای بقراءتك فی الصلاة التی أمرناك 
باخافتة بہا؛ وھیٰ صلاة النہار لاأنہا عجماء. ”ولا تخافت بصلاتكٴ التی أمرناك بالجھر 
بہاء وھی صلاة اللیلء فإنہا یجھر بہا۔ ٭إ(وابتغ بین ذلك سبیلاہہ بأن تجھر بہا التی 
أُمرناك بالجھرء وتخافت بالتی أمرناك با خافتة بہا لا تجھر بجمیعھاء ولا تخافت بکلھا: 
فکان ذلك وجھا غیر بعید من الصحة اھ ملخصا, قال ال حافظ فی الفتح بعد بیان قوله 
الذکور؛ وقد أُثبته بعض التأخرین قولا اھ (۸: ۳۰۸). 





[علاء السنن __._ وجوب اھر فی الجھریة والسر فی السریة 


الله تعالی لئے < لا : :ڑڑولا تجھر بصلانك پہ ای بقراءنك فیسمع الشرکون: 
یسبوا القرآن ولا تخافت یہا ب4 عن أصحابك ء فلا تسمعھم ٭واہتغ بین 
ذلك سبیلاہ . أُخرجہ إمام انحدثین البخاری )٥۸٦:٢(‏ . قال الحافظ فی الفتح 
(۳۰۷۰۸): وفی روایة الطبری ہللا تجھر بصلاتك پ٭ ای لا تعلن بقراءۃ ءة القرآن 
اإعلانا شدیداء فیسمعك الملشرکون؛ فیؤذونك ٹ ولا تخافت بہا ٭ أی لا 
تخفض صوتك حتی لا تسمع أُذنيك . لإوابتغ بین ذلك سبیلاہ ای طریقا 
وسطا . اھ وھو صحیح أُو حسن علی قاعدتہ قلت: وقد رجح الطبری _ 
(ہ )٦٢٥:‏ حدیث ابن عباس علی جمیع ما روی فی تُویل ھذہ الیة قال: : لأن 
ذلك أصح الأسانید مخرجا . اھ. 1 


ھ4 ً۶" مرن کون این زد فی قولہ 
ذلك ال سن لە . من الصادة التی ٌ السلمون اد الامام 


قلت: فلما کان هذا الوجه ٹاہتا منقولا من أُصحاب التفسیر فالایة تکفی لإیجاب 
الجھر والإسرار جمیعا إذا ضم إلیہا الأحادیث الآتیة اللفسرۃ مل الجھر والإسرار من 
الصلوات ولل ا حمد۔ 

۱ قولہ: ”حدثنی یونس“ إلخ. قلت: ہذا مع أثر ابن عباس بعدہ یژید الوجه الذی 
مال إليه الطبری فی تاُویل هذہ الایة ان معناہا لا تجھر بکلھاء ولا تخافت بجمیعھاء واجعل 
بین ذلك سہیلا ای ال جھر فی بعضہاء والإسرار فی بعضھاء وھذا هو الذی سن لە جبرئیل 
من الصلاة التی علیہا السلمون کما سیأتی . ۱ ۱ 

قال انحقق فی الفتح تحت قول صاحب الھدایة: ویجھر بالقرا فی الفجر؛ وفی 
الرکعتین الأولیین من الغرب والعشاء إن کان |ماما ویخفی فی الآحرین ھذا ہو امتوارثٹ 
ما نصە: یعنی إنا أذنا عمن یلینا الصلاةۃ ھکذا فعلا وھم عمن یلیہم کذلك؛ وھکڈا. 
إلی الصحابة وھم بالضرورة أُحذوہ عن صاحب سی 0 یسا فید اق أُن ینقل فیه 
نص معین ھذا (۱: ۲۸۴۳). 








ج٤‏ وجوب ال جھر فی الجھریة والسر فی السریة ۰ 


الطبری فی تفسیرہ (١٥۱:٭۱۲)‏ ورجاله ثقات . وابن زید و عبد الرحمن بن زید 
ابن اُسلم مولی عمر عدہ وأباہ السیوطی من قدماء اللفسرین. قال: وغالب 
اُفوالھم تلقوھا عن الصحابة اھ (إتقان: ۱۹۷:۲) قلت: وعذا القول من جنس 
الإخبار با لا یدرك بالرأی فھو محمول علی السماع حتما ۔ 


جھرا :ولا تخافت بہابپہ قال: لا تجعلھا کلھا سرا. اُحرجه ابن ابی حاتم (کذا 
فی الدر المنثور )۲۰۸:٢‏ ویظھر من التقان )۱۹٦:۲(‏ للسیوطی ان ابنی جریر 
وأبی حاتم لا یخرجان فی تفسیریہما عن ابن عباس شیئا بطریق ضعیفة جدا بل 


وقال ابن قدامة فی الغنی: ویسر القراءۃ فی الظھر والمصرء ویجھر بہا فی الاًولیین 
من الغرب والعشاء وفی الصبح کلھا الجھر فی موضع الجھرء والإسرار فی موضع 
الإسرارء والأصل فیه فعل النبی لم وقد ثبت ذلك بنقل الخلف عن السلف اھ 
.)٦٦٦:١(‏ 

قلت: وإذا ضمنا ھذا التوارث إلی عذہ الأیة انتجت وجوب ا هر فی الجھریة 
حتماء ووجوب الإسرار فی السریة أأیضا علی تاُویلء وقد ذھب بعض ال حنفیة إلی ما مال 
إليه الطبری فی تأویل هذہ الاّیة۔ قال فی الکفایة: واللأصل أُن النبی بل کان یجھر 
بالقراءۃ فی الصلاة کلھا فی الابتداء وکان الشرکون اؤذون فانول الل تمالی پڑولا جھر 
بصلاتك ولا تخافت بہا پھ ای لا تجھر بصلاتك کلھاء ولا تخافت بہا کلھا بل وابتغ بین 
ذلك سبیلا4 بن تجھر بصلاة اللیلء وتخافت بصلاة النہارء فکان یخافت بعد ذلك فی 
صلاة الظھر والعصرء لأنہم کانوا مستعدین الإیذاء فی ھذین الوقتینء ویجھر فی الغرب 
لأز و کر ء وفی العشاء والفجر؛ لأنہم کانوا رقودا (نائمین). وجھر 
بالجمعة والعیدین ؛ لأُنە اُقامھا با لمدینة وما کان للکفار بہا قوۃ الڑیذاءء وھذا العذر وإن زال 
بکثرۃ السلمین؛ فبقیت ھذہ السنةء ےپ سے جس جت 
۳.۔ وکذا فی ألعنایة مختضرا۔ 





۱- عن: الزھری قال: سن رسول اللہ ي اُن یجھر بالقراءۃ فی الفجر 
فی الرکعتین : وفی الأأولیین من المغرب والعشاءء وبسرفیما عدا ذلك . اُخرجه 
أُبو داود فی مراسیله (درایةء ص:۹۱). 


قولہ: ”عن الزھری قال: سن رسول اللہ یل ٴ إلخ . قال فی تدریب الراوی: إذا 
قیل ''' عند التابعی: ”یرفعہ“ او سائر الأَلفاظ اللذکورة فمرفوع مرسل اھ (ص: ٦٥٦)۔‏ 

قلت: وسائر الألفاظ اللذکورة مثل قول: ”من السنة“ کذاء وأمرنا بکذاء أُو نہینا 
عن کذاء أوامر فلژن بکذاٴء ونحوہء ویدخل فیە أَیضا ما لا یقال من قبل الرأ٘ی؛ ولا 
مجال للاجتہاد فیه فیحمل علی السماعء فإذا جاء مثل ذلك عن الصحابی؛ فھو فی 
حکم المرفوع التصلء وإذا جاء عن التابعی فمرفوع مرسل؛ ای مرفوع معنی ومرسل 
لفظاء فافھم ۔ 

وامراد بالسنة فی قول الزھری الطریقة السلوکة فی الدین ء فإِن السنة افصطلحة لم 
تکن ھناك ؛ فلا ینافی الوجوب . قال فی البدائع: فإِن کان إماما یجب عليه مراعاۃ ال جھر 
فیما یجھر؛ وکذا فی کل صلاۃ من شرطھا ا جماعةء کا لجمعة والعیدین والترویحات : 
ویجب علیہ ا خافتة فیما ننقاقت: وانما کذلك لأن القراءۃ رکن یتحملہ الإمام عن القوم 
فعلا فیجھر لیتُمل القوم ویتفکروا فی ذلكء فتحصل ثمرة القراءة وفائدتہا للقوم؛ فتصیر 
قراءة لھم تقدیرا کأنہم قرأُوا. وثمرۃ ا جھر تفوت فی صلاة النہار؛ لان الناس فی الاأغلب 
بحضرون ال جماعة فی خلال الکسب: والتصرف: والانتشار فی الأرض٠؛‏ فکانت قلوبہم 
متعلقة بذلك ؛ فیشغلھم ذلك عن حقیقة التأمل ؛ فلا یکون ا جھر مفیداء بل یقع تسبیبا 
إلی الإئم بترك التأمل ‏ وھذا لا یجوز؛ بخلاف صلاة اللیل؛ لن الحضور إلیہا لا یکون 
فی خلال الشغلء وبخلاف الجمعة والعیدینء لأنه یؤدی فی الأحایین مرة علی ھیئة 
مخصوصة من الجمع العظیم وحضور السلطان وغیر ذلكء فیکون ذلك مبعثة علی 
إحضار القلب والتاًمل ۔ ولأن القراءۃ رکن من اُرکان الصلاۃء والأرکان فی الفرائض تؤدی 
علی سبیل الشھرة دون الإخفاء؛ ولھذا کان النبی با یجھر فی الصلوات .کلھا فی 





)١(‏ إذا قال التابعی: ”من السنة کذاٴ فھو مرفوع مرصل. 








ج٤‏ وجوب الجھر فی ال جھریة والسر فی السریة ۷ 
قلت: ہو مرفوع مرسل: ومراسیل الزھری وإن کانت عندھم ضعیفةء فقد 
تید بما سیأتی بعدہ وأُما عندنا فمراسیل الأئمة من التابعین مقبولة مطلقا کما 
ذکرناہ فی القدمة. 
۷۲- عن: الحسن قال: ما جاء بہن رسول اللہ يك إلی قومہ یعنی 
الصلوات خلی عنہن'' حتی إذا زالت الشمس عن بطن السماء نودی فیہم 








الابتداء إلی أُن قصد الکفار اُن لا یسمعوا القرآنء وکادوا بلغون فیەء فخافت النبی پکلم -- 


بالقراءة فی الظھر والعصر؛ لأنہم کانوا مستعدین للاذی فی ھذین الوقتین؛ ولھذا کان 
یجھر فی الجمعة والعیدین ؛ لأُنە أقامھما بالمدینةء وما کان للکفار با مدینة قوۃ الأأذی ثم ون 
زال ھذا العذر بقیت ھذہ السنةء کالرمل فی الطوافء ونحوہ. ولأنه واظب علی الخافتة 
فیہا فی عمرہء فکانت واجبةء ولأنه وصف صلاۃ النہار بالعجماء وھی التی لا تبین : ولا 
یتحقق ھذا الوصف ٹھا إلا بترك الجھر فیہاء وکذا واظب علی ا جھر فیما یجھر؛ وا خافتة 
فیما یخافتء وذلك دلیل الوجوب؛ وعلی هذا عمل الأمة اھ ٦٦٦ :١(‏ و١١٦١1.‏ 

فان قلت: قولہ: "کان النبی ما یجھر فی الصلوات کلھا فی الابتداءّ ینافی ما 
مر فی مرسل الحسن ان جبریل عليه السلام علمه صلاة النہار یإخفاء القراءۃ فیہاء وھذا 
یؤذن بأُن صلاۃ النہار منذ شرعت لم تشرع إلا بالإخحفاء. 

قلت: یکن ا جمع بینہما بن الإخفاء فیہا لم یکن حتما فی اُول الأمر فاحتار يَِ 
الجھر فی جمیع الصلوات: فلما آذاہ الکفارء ونزل قوله تعالی: ولا تجھر بصلوتك پچ 
الایة عاد إلی ما علمه جبریل من إخفاء القراءة فی صلاة النہار؛ والجھر فیما عداھاء 
واستقر الأمر علی ذلكء والله تعالی اأعلم . ھذاء ولم اُقف علی أثر یدل صراحة علی جھرہ 
ہد فی جمیع الصلوات ابتداء اللھم إلا أُن یستنبط عما ورد فی سبب نزول ٴ ولا تجھر 
بصلوتك ٴ الایة فافھم. ۱ 

قوله: ”عن الحسن* إلخ۔ قلت: دلالتہ علی إخفاء القراءة فی الظھر والعصر 





)١(‏ کذا فی الأصل عندنا والصحیح خلی عنہم. 


إعلاء السئن. وجوب ا جھر فی ا جھریة والسر فی السریة ۸ 


<الصلاة جامعةء ففزعوا" ' لذلك ؛ فاجتمعوا۔ . فصلی بہم نبی الله ارح 
رکعات لا یقرً فیہنِ علانیةء جبریل عليه السلام بین یدی رسول الله پچ 
ورسول اللہ جار بین ایدی الناس یقتدی الناس بنبیہم مر وبقتدی نبی الله 
کل بجبریل چک ٹم خلی عنہم حتی إِذا تصوبت الشمس وھی بیضاء نقیه 
نودی فیہم وبالصلاۃ جامعةء فاجتمعوا لذلك: ؛ فصلی بہم نبی اللہ و أُریع 
رکعات دون صلاة الظھر ٹ ٹم کر ابن الٹنی کما ذکر فی الظھر قال: :مم 
أُضرب عنہم حتی إذا غابت الشمس نودی فیہم الصلاة؛ فاجتمعوا لذلك 
فصلى بہم نبی اللہ ا ثلاث رکعات یقرأً فی کل رکعتین علانیةء والرکعة 
الثالشة لا یقرأً فیہا علانیةء رسول اللہ بج بین یدی الناس؛ وجبریل عليه 
السلام بین یدی رسول الله کٹ ثم ذکر کما ذکر فی العصر حتی إذا غاب 
الشفق وایتطاً'' نودی فیہم دالصلاۃ جامعةء فاجتمعوا لذلك؛ فصلى بہم 
رسول اللہ تَا اأربع رکعات یقرأً فی رکعتین علانیة ورکعتین لا یقرأً فیہما 
: علانیةء فذ کر کما ذکر فی الملغرب قال : فباتوا وھم لا یدرون یزادون علی ذلك 
ا لا؟ حتی إذا طلع الفجر نودی ذ فیہم دالصلاۃ جامعةء؛ فاجتمعوا لذلك 
فصلی بہم نبی اللہ ہل رکعتین ا ٹہما علایةہ ویطیل ہما القراء 
جبریل بین یدی رسول اللہ چک ورسول اللہ کہ بین یدی الناس یقتدی الناس 
: بنبیہم مم ویقتدی نبی الله ین بجبریلء . أآخرجہ (أبو ضف فی مراسیله؛ 
ص۳ و؟٤ا.‏ 

وقال الزیلعی (۲۲۷:۱): فیه حدیثان 2 أُخحرجھما أبو داود فی 
مراسیله متا عن الحسن والآخر عن الزھری إلی قوله: وذکرھما عبد الحق 
والثالثة من اللغرب والأحریین من العشاءء وا جھر فیما عداھا ظاھرۃء وقد مر دلیل 
الوجوب فیہماء وسیأتی لە بقیة فانتظر ۔ 
)١(‏ فزعت ‏ جیء فلان اُی تأہبت لە متحولا من حال لی حال. 


( قال فی مجمع البحار )٥۸:۲(‏ نقلا عن النہایة: یرید اُن الظلام کمل من وطأت الشیء فاتطاً ای عیأت فتاً 
ویعنی الوافقة, 








ج-٤‏ وجوب الجھر فی ا جھریة والسر فی السریة ۹ 


فی أحکامه من جھة أبی داودء وقال: إِن مرسل ا حسن أصح اھ. 

قلت: ومرسل الزھری قد تید بە فھو أأیضا حسن ۔ 

۳- عطاء أنه سمع أبا ھریرۃ رضی الله عنه قال: فی کل صلاہ یقراً فما 
أسمعنا رسول اللہ اُسمعناکم وما أأخفی عنا أُحفینا عنکم. ا حدیث رواہ 
الإمام البخاری (١١١٦۱۰)۔‏ 

۷۵4- عن: أُبی معمر قال: قلنا لخباب رضی اللہ عنہ: ا کان رسول الله 
یقراً فی الظھر والعصر؟ قال: نعم: قلنا: من این علمت؟ قال: باضطراب 
حیته. رواہ البخاری (۱۱۷:۱)۔ : 


قوله: ”عطاء أنه سمع ابا عریرة“ إلخ قلت: فیە دلالة علی ان الجھر فیما یجھر 
والإخفاء فیما یخافت فیە متوارث عملا. فالصحابة رضی اللہ عنہم اسمعونا کل ما 
أسمعھم رسول اللہ یلا ء وأحفوا عنا کل ما أنحفاہ عنہم۔ وہذا دلیل مواظبتہ یم علی 
ذلك ۔ ۱ 

قال فی العنایة: ٹم الجھر فیما یجھرء والخافتة فیما یخافت واجب بالسنةء وھو ما 
روی عن بی ھریرة نہ قال: فی کل صلاۃ یقرأء فما أسمعنا رسول اللہ ا الحدیث:ء فان 
الأمة اجتمعت من لدن رسول اللہ بل إلی یومنا ہذا علی ال جھر فیما یجھر؛ وعلی 
الخافتة فیما یخافت اھ ملخصا (۱: ۲۸۴)۔ 

قوله: ”عن ابی معمرٴ إلخ. قال الحافظ فی الفتح (۲: :)۲۰٢‏ قوله: ”باضطرابٴ 
لحیتہٴ. فیه الحکم بالدلیل لأنہم حکموا باضطراب لحیتہ علی قراءتہء لکن, لا بد من, 
قرینة تعین القراءۃ دون الذکر والدعاء مثلاء لأن اضطراب اللحیة یحصل بکل منہماء 
وکأنہم نظروہ بالصلاة ا جھریة لأن ذلك انحل منہا ہو محل القراءةء لا الذکر والدعاء. وإذا 
انضم إلی ذلك قول أبی قتادة: ” کان یسمعنا الایة أُحیانا“ قوی الاستدلال اھ . 

وقال فيه أأیضا (۲: ۲۱۱): وأُما ابن عباس فکان یشك فی ذلك ای القراءۃ فی : 
الظھر والمصر )٣١‏ تارةء وینفی القراءة أخری؛ وربا اُٹیتہاء اما نفيه فرواہ ابو داود وغیرہ 





إعلاء السنن وجوب الجھر فی الجھریة والسر فی السریة کا 


۸۵- عن أبی قتادة رضی الله عنه اُن النبی لا کان یقرأ بأم الکتاب؛ 
وسورة معھا فی الرکعتین الاولیین من صلاة الظھر؛ وصلاة العصر؛ ویسمعنا 
الایة أُحیاناء وکان یطیل فی الرکعة الولی . رواہ البخاری (۱۰۷:۱). 


٦۔-‏ وکیع عن الاوزاعی عن یحیی بن ابی کثیر قال: قالوا یا رسول 
اللہ! إن ھھنا قوما یجھرون بالقراعة بالنہار فقال: دارموھم بالبعرء. رواہ الإمام 


من طریق عبد الله بن عبید الله بن عباس عن عمر '' أُنہم دخلوا عليه: وقالوا لە: ھل 
کان رسول اللہ یل یقراً فی الظھر والعصر؟ قال: لاء قیل: لعله کان یقراً فی نفسہ؟ قال: 
ھذہ شر من الاولی: کان عبدا ماُمورا بلغ ما أمر بہ. وأُما شکه فرواہ ابو داود أیضا والطبری 
من روایة حصین عن عکرمة عن ابن عباس قال: ما ادری کان رسول اللہ یقراً فی 
الظھر والعصر اُم لا؟ انتہی۔ ۱ 
_ وقد اُثبت قراءته فیہما خباب وأبو قتادة وغیرھما کما تقدمء فروایتہم مقدمة علی 
من نفی فضلا علی من شكء وقد جاء عن ابن عباس إثبات ذلك أیضا رواہ یوب عن 
. ابی العالیة البراء ''' قال: سألت ابن عباس أقراء فی الظھر والعصر؟ قال: هو إمامك اقراً 
ما قل او کٹرہ أخرجہ ابن النذر والطحاوی وغیرھما | ھ۔ 
قلت: ولیس فیه إثبات القراءة فیہما عن النبی ِء نعم! یظھر منە ان ابن عباس 
کان یری القراءة فیھما بعدہ فلعله رجع إلی ما روی خباب وأبو قتادة وغیرہما أنہ اه 
کان یقرأً فی الظھر والعصر سراء وصح ذلك عندہ. واللہ اُعلم . 
قوله: عن أُبی قتادة إلخ . دلالة علی إحفاء القراءة فی صلاةۃ النہار ظاھرۃ. وقوله: 
”ویسمعنا الایة اُحیاناٴ سیأتی بیانە۔ 
قوله: ”وکیع عن الأوزاغی إلخٴ. قلت: دلالتہ علی وجوب إخفاء القراءة فی 
صلاة النہار ظاہرۃ حیث أمر بل بزجر من یجھر بہاء وھو یدل بجفھومہ علی وجوب 





() قلت: ذکر عمر فی ھذا ا حدیث وہم أُو هو من غلط الکتاب: والصحیح عبد الله بن عبید الله عن این عباس 
أنہم دخلوا عليه ای علی ابن عباس ؛ کذا فی نسخة ابی داود الصححة اموجودة عندنا )٥۲١١١١‏ مؤلف ٠‏ 
)٢(‏ هو بتشدید الرآء بصری اسمە زیادء وقیل غیرہ ثقة من الرابعة (کذا فی تق ص: )۲٥۸‏ مؤلف۔ 








ج٤‏ وجوب ال جھر فی ال جھریة والسر فی السریة ۹ 


أُبو بکر ابن أُبی شیبة فی مصنفه )۲٥٤:۱(‏ . قلت: ھذا مرسل؛ رجاله رجال 
ا جماعة والڑرسال حجة عندنا کالإسناد. وقد رواہ ابن شاهین مسندا عن أُبی 
ھریرة قاله السخاوی فی اللقاصد (ص:١٦۱)‏ وابن قدامة فی الغنی (١:٦٦٢)۔‏ 


الجھر فی الھریة بالاأولی ما قد علمت فی کلام صاحب البدائع ان القراعة من اُرکان 
الصلاة والأأصل فی الأرکان أُن تؤدی علی سبیل الشھر*”دون الإخفاء فکان الواجب 
إطھارھا فی جمیع الصلوات؛ کسائر الأرکانء وانما اُفی فی بعضھا لعارض انتشار 
قلوب المامومین فی صلاة التہار أُو لإیذاء الکفار با جھر فیہا. فلما کان الإخحفاء واجبا 
فیما خافت فیه النبی لا مع کونە قد شرع بعارض کان الجھر فیما جھر فيہ یه أولی 
بالوجوب لکونە اأصلاء لا سیما وقد دلت الیة علی وجوب الجھر وھو قوله تعالی: ہٹڑولاً 
تجھر بصلاتك ولا تخافت بہا وابتغ بین ذلك سبیلاء فقوله تعالی: ٭ وابتغ بین ذلك 
سبیلا پ4 یستدعی وجوب نفس اھر خالیا عن الإفراط والتفریط فيه کما تقدم: وتاید 
ذلك بجواظبتہ چا علی الجھر فیما یجھر بەء ومواظبة ال خلفاء؛ والصحابةء والتابمین 
باُسرھم علی ذلكء ولا یخفی أُن الواظبة علی فعل دلیل الوجوب. إذا قارنت بالإنکار 
علی ترکه کما ذکرناہ عن البحر فی ا جزء الثانی من الکتاب . وقد علمت ان الإنکار علی 
ترك الإسرار فیما یسر بە یستدعی الإنکار علی ترك الجھر فی الجھریة أیضا لکونە اأصلاء 
وقد ثبت الإنکار علی ترك الإسرار صراحةء فثبت علی ترك الجھر بالأولی . وبہذا یظھر 
سخافة ما قاله بعض الناس '': إن وجوب الإخفاء فی صلاة النہار ثابت بالنص ولم 
یثبت وجوب الجھز فی الجھریة بدلیل سوی المواظبة وھی لا تکفی للوجوب عندی؛ وھو 


مذھب ال جمھور من أُھل الأصول اھ . 
ولم یتنبه لدقیقة نبہناك علیہا ان وجوب الاإخفاء فی ہے و کوھت 
فی الجھریة بالاأولی ۔ 


وغفل أیضا عن قوله تعالی: طڑ وابتغ بین ذلك سبیلا یہ الدال صراحة علی طلب 


١(‏ افراد بہذا اللفظ فی کتابنا ہذا فی جمیع المواضع الؤلف السابق لإحیاء السٹن المسمی بأأحمد حسن 
سنبہلی ١١‏ منھ. :۵ : 








إعلاء السان. وجوب ا جھر فی ا جھریة والسر فی السریة یك 


۷ أغیرنا یمن عبد الکریم اخرریٰقال> نت آباعیدترل: 
صلاة النہار عجماء. أُخرجه عبد الرزاق فی مصنفه؛ وزیلعی (۱ :۲۲۷). 
رجال ال جماعةء کذا فی التہذیب [٦:۳۷۴)۔‏ 

۸۔ أُخجبزنا:۔ابن جریح قال: قال مجاہد: صلاة النہار عجماء. اأخرجەہ 
عبد الرزاق فی مصنفه (زیلعی ۲۲۷۰۱) قلت: رجاله کلھم ثقات . وھذا مما 
لا یدرك بالرأیء فقول التابعی فیه مرفوع مرسل حکما کما ذکرناہ فی 
ا حاشیة. 

۹- غن ابی عبد اللہ الصنابحی أنه قال: قدمت الدین فی خلافة أبی 
بکر؛ فصلیت وراءہ الغرب؛ فقراً فی الرکعتین الاأولیین بأم القرآن وسورۃ سورۃ 
من قصار الفصلء ٹم قام فی الثالشةء فدنوت منە حتی أُن ثیابی لتکاد أُن تمقس 
ثیابەء فسمعتہ قراً بأم القرآن وبہذہ الآیة ٭ربنا لا تزغ قلوہنا بعد إِذ هدیتنا وھب 


الجھر۔ 

قولہ: أخحبرنا معمر إلخ . 

قوله: ٭أُخبرنا ابن جریح“ إلخ. قلت: ھذا وإن کان من قول التابعی فھو ما لا 
یقال بالرأٌی؛ ولا مجال للقیاس فیهء فیحمل علی السماع .کما قدمناء لا سیما وقد تید 
مرسل یحیی بن بی کثیر قالوا: یا رسول الله١‏ إن هھنا قوما یجھرون بالقراۃ بالنہار؛ 
فقال: دارموہم بالبعرء وتاید أیضا بمواظبتہ َو علی إخحفاء القراءۃ بالنہارء فقول من 
قال: ٭ٴإن صلاة النہار عجماء باطل لا أصل لەٴ غیر صحیح إِلا أُن یراد ان رفعه حقیقة 
باطلء فیصح . واللہ أعلم ۔ 

قوله: ”عن أُبی عبد اللہ الصنابحی“ٗ إلخ دلالته علی الإسرار فی أخیرۃ الغرب 
ظاعرۃء وھو یدل أ٘یضا علی أُن إسماع القریب المدنی أُذنه إلی فیه لیس بجھرہ بل هو من 

٠ ۱ الاخفاء۔‎ 








ج٤‏ وجوب الجھر فی ا جھریة والسر فی السریة ۴ 
لنا من لدنك رحمةء إِنك انت الوہاب ہ رواہ الإمام مالك فی الموطاً . (ص :۲۷) 
قلت: سند صحیح , 
حد الجھر والاخفاء: : 

قال فی الھدایة: ٹم نخافتة أُن یسمع نفسہ وا ھر ان یسمع غیرہء وھذا عند الفقیه 
بی جعفر الھندوانی لأن مجرد حرکة اللسان لا یسمی قراة إلخ (ص: ١٠۱)۔‏ 

وفی ال حاشیة نقلا عن النہایة ما نصہ: وبشر المریسی شرط لصحة القراءة خروج 
ا چھو ہر یسر رتو ھا 
لو اُدنی أحد أُذنه إلی فیه سمع اھ. 5 

وقال الطحطاوی فی حاشیتہ علی مراقی الفلاح: قالوا: لا 0+200 
الکلمات أُحیانا لحدیث أبی قتادة وہو فی الصحیحین عن النبی ںچ : کان ھ 
الرکعتین الأخیرتین بفاتحة الکتاب؛ ویسمعنا الیة أُحیانا۔ ولژن الیسیر من الجھر 
والإخفاء لا بھکن الاحتراز عنە لا سیما عند مبادی النفسات. أفادہ فی الفتح آھ۔ (ص: 
۷ : 
وفی الھدایة أأیضا: وقال الکرخی: أُدنی الجھر ان یسمع نفسہء وأدنی اخافتة 
تصحیح ا حروف لن القراءة فعل اللسان دون الصماخ اھ (۰:۱٠)۔‏ ۱ 

قلت: ویؤیدہ ما أُخرجه الطبری فی تفسیرہ حدثنی مطر بن محمد نا تقتیبة ووھب 
ابن جریر قالا نا شعبةعن الاشعث بن سلیم عن الاأسود بن ھلل قال: قال عبد الله: لم 
یخافت من اُسمع أُذنيه اھ :۱١(‏ ١۲٦)۔‏ 

قلت: رجالہ رجال الصحیحین إلا مطر بن محمد فلم أُجد من ترجمەء ولکن 
الطہری ذکرہ فی موضع الاحتجاج فھو من یحتج بە؛ ویضا فله سند آخر رجاله 
معروفون : قال الطبری: حدثنا ابن بشار عبد الرحمن نا شعبة مثله عن الاأشعث 
الأسود بن ھلال عن عبد الله وفی هذا لأثر دلالة علی أُن الإ٘خفاء:یحصل ۶ 
اللسانء وتصحیح اخروف بدون اسماع نفسہ؛ ومن أسمع أذنیہ لم یخافت ٠‏ الله اعلم. 





إعلاء السنن. وجوب الجھر فی ا جھریة والسر فی السریة ٤‏ 
۸۰- عن سماك بن حرب عن رجل من أُھل الدینة اه صلی خلف 
النبی لو فسمعہ یقراً فی صلاة الفجر :لق والقرآن انجید4. رواہ أُحمد 
۸۱- عن جبیر بن مطعم قال: سمعت رسول اللہ َ قرأً فی الغرب 
بالطور۔ رواہ البخاری ۰.١:۱(‏ ۰ء 
۲- اأُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم رضی اللہ عنه قال: عرس 
رسول اللہ پل لیلةء فقال: من یحرسنا اللیلة؟ فقال رجل من الأنصار شاب: 


واستدل فی السعایة للقول الاأول با رواہ الشیخان عن عطاء أُنە سمع ابا ھریرۃ 
یقول: فی کل صلاة یقرأء فما اأسمعنا رسول اللہ َو اأسمعناکم وما اأحفی علینا أُحفینا 
عنکم الحدیث فإنه صریح فی ان حد الجھر إسماع الغیر وحد السر اإسماع نفسه (حاشیة 
الھهدایة :١‏ ١٠٥)۔‏ 

قال انحقق فی الفتح: وفی انحیط: قول الھندوانی أأصح . (۱: ۲۸۸)۔ 

قوله: ”عن سماك ٴ إلخ . دلالته علی ا جھر فی الصبح ظاھرة ولکن لیس فيه ذکر 
الرکعتین صراحة. 

قولە: ”عن جبیر بن مطعمٴ إلخ . دلالتہ علی الجھر فی الغرب ظاھرة۔ 

قولە: ”أُحبرنا أُبو حنیفةٴ إلخ . قلت: دلالتہ علی ال جھر فی رکعتی الفجر ظاھرة. 


بحث ا لجھر بالقراءة للمنفرد 


وفی الھدایة الصریة (۲۸۳:۱): وإن کان منفردا فھو مخیر إن شاء جھر؛ وأأسمع 
نفسه لأنه إمام فی حق نفسه؛ وان شاء خافت: لأنە لیس خلفه من یسمعہ: والأفضل هو 
ا جھر لیکون الأداء علی هیئة ا جماعة اھ ۔ 


قلت: ویؤیدہ ما رواہ مالك فی الوطاً عن نافع ان عبد الله بن عمر کان إِذا فاته شیء 
ویو زو فی عن ناقع بن عمر سی 





ج1 وجوب الجھر فی ا جھریة والسر فی السریة ٥‏ 


نا یا رسول الله اأحرسکم؛ فحرسهم حتی إذا کان مع الصبح غلبته عینہء فما 
استیقظوا إلا بحر الشمس؛ فقام رسول اللہ ي ؛ فتوضاًء وتوضأً اأصحابہ؛ 
وأمر الؤذنء فأُذن: فصلی''' رکعتین: ثم اُقیمت الصلاةء فصلی الفجر 
باصحابہ وجھر فیہا بالقراعة کما کان یصلی بہا فی وقتہا۔ رواہ الإمام محمد 
ابن الحسن فی کتاب الاثار (ص:٣٣).‏ 

قلت: مرسل رجاله ثقات: وقد مر توثیق حماد فی الجزء الثانی من 
الکتاب؛ وفی التہذیب (۱۷:۳). قال حماد بن سلمة: قلت لە: قد سمعت 
إبراھیم؟ فکان یقول: إِن العھد قد طال بإبراھیم''' اھ. 
من الصلاة مع الإمام فیما جھر فیه الإمام بالقراءة أنه إذ سلم الإمام قام عبد الله فقراً لنفسه 
فیما یقضی وجھر. اھ (ص: ۲۷). 

وفی الدر الختار: ویخیر اللنفرد فی ا جھر وھ أُفضل ویکتفی بأدناہ إِن اُدی (قال 
الحشی ابن عابدین: وھو أُفضل لیکون الاداء علی هیئة الجماعةء ولھذا کان ادا بأذان 
وإقامة أأفضل اھ. قلت: قد مر فی باب الأذان والإقامة استحبابہما للمنفرد) وفی السریة 
یخافت حتما علی الملذھب؛ ویخافت النفرد حتما ای وجوبا إن قضی الجھریة فی وقت 
الخافتة علی الأأصح؛ کما فی الھدایة لکن تعقبه غیر واجدء ورجحوا تخییرہ کمن سبق 
برکعة من الجمعةء فقام یقضیہا یخیر اھہ. ملخصا ۔ 

قال انخشی: ای أنه إذا قام یقضیہا لا یلزمه اخافة بل لە ان یجھر فیہا لیوافق الأداء 
القضاء مع أُنه قضاھا فی وقت الخافتة إلی اُن قال: وبهذا التقریر ظھر وج اقتصارہ علی 
ا جمعة وإن کان ا حکم كکذلك لو سبق برکعة من العشاء ونحوہ اھ .)۲٥۷ :١(‏ یعنی 
فیجوز للمسبوق فی الصلاة الإھریة ان یجھر فیما سبق بە جمعة کان أو غیرھاء کما یدل 


١‏ ای رسول اللہ ہلگ ۔ 

)١(‏ أراد بە طول صحبت بابراھیم. وفھم منە بعض الناس ان سماعہ منە قدیم فھو یدل علی ضعف سماعه عله. قلت: 
بل ھویدل علی سخافةعقل من فھم ذاك منه وکیف یکون سماعہ قدیا وحماد من أخحص الناس بإبراھیم وألزہ 
اُصحابه لە؟ کما یظھر من ترجمتہ فی تہذیب التہذیب (ص ۱٦:‏ ج) وإھا معناہ ما قلناء والله اُعلم . 

















إعلاء السان وجوب ا جھر فی ا جھریة والسر فی السریة ه۵ 


عليه صننیع ابن عمرء ولا یخفی أُن المنفرد أُولی بذلك من المسبوق فیخیر بین ال جھر 
واخافة۔ 

وقال بعض الناس: یرد علی التخییر عموم حدیث الزجر بالجھر فی النہار اھ أزاد 
به ما قدمناہ عن یحبی بن أبی کثیر قال: قالوا: یا رسول اللہ مه ١‏ إن هھنا قوما یجھرون 
القراءة بالنہار فقال: دارموھم بالبعرہ ا حدیث . ۱ 


اجواب عن إیراد بعض الماس 

“ قلت: ولا یخفی عا فی ہذا الکلام من السخافةء فإِن الزجر الوارد فی الحدیث 
مختص بن جھر فی الصلاة السریة ای الظھر والعصر أو النوافل فی النہار؛ ولا یعم الجھر 
فیە مطلقا ما عرفت فی حدیث التعریس أنہ تچ .ما قضی صلاة الفجر بعد طلوع الشمس 
وارتفاعھا صلاھا بأصحابہ: وجھر فیہا بالقراءة کما کان یصلی.بہا فی وقتہاء فلما لم یبق 
الحدیث عاما فی حق :الإمام قضاءاً یجوز تخصیصه فی حق النفرد أَیض بالقیاس وھو 
کون القضاء علی عیئة الأداءء علی ان هذا العموع لو سلم بقاءہ علی حاله إِنھا یرد علی 
من أُثبت التخییر للمنفرد فی _. الأداء والقضاء جمیعاء ولا یرد علی صاحب الھدایة 
اأُصلاء لأن عندہ یخافت المنفرد حتما إن قضی الجھریة فی النہارء فلا محل لذ کرہ بعد 
نقل کلام الھدایةء کما فعله هذا البعض ۔ وھذا الڈی ذکرناہ کلە فی قضاء الجهریة وأما 

فی السریة فلا یخیر الإمام؛ ولا المنفرد أُصلاء بل الإاخفاء متعین فی حق الکل أُداء 
وقضاء؛ کما مر منقولا عن الدر وإن اختلفوا فی وجوب السھو علی المنفرد لو جھر فی 
السریةء ففی ظاھر الروایة لا یلزمه سجود السھوہ وفی روایة النوادر یلزہ۔ قال فی "رھ _ 
اختار: نعم! صحح فی الدرر تبعا للفتح والتبیین وجوب الخافتة (علی النفرد فی 
السریة )٦١‏ ومشی عليه فی شرح النیة والبحر والنہر والمنح وقال فی الفتح: فحیث 
کانت ال خافتة واجبة علی المنفرد ینبغی ان یجب بترکھا السجود اھ .)٤٤٥٥:٥(‏ فثبت 
بذلك اُن ا حنفیة إنھا أثبتوا التخییر بین الجھر والإخفاء فی صلاۃ ا جھریةء فحسب: إذا 
تی بہا فی وقت ا جھر وعند البعض مطلقاء ولا بخیر فی السریة اأحد منہم بل الإخفاء فیپا 
واجب حتما. فلا اأدری کیف ورد علیہم عموم حدیث الزجر بالجھر فی النہار وما معنی 








باب استحباب الاختضار فی السفر 


۳- عن: عدی قال: سمعت البراء أُن النبی لا کان فی سفر فقراً فی 
المشاء فی إحدی الرکعتین ط والتین والزیتون ی4 رواہ البخاری )۱۰٠٠٥:٠(‏ . 

-۸٤‏ عن عقبة بن عامر رضی اللہ عنہ قال: کنت أُقود برسول اللہ ام 
ناقته فی السفر؛ فقال لی: یا عقبة! ألا اُعلميك خیر سورتین قراءۃ؟ فعلمنی 
بقل أعوذ برب الفلق . وقل أُعوذ برب الناسہ قال: فلم یرنیسررت بہما 
جدا ؛ فلما نزل لصلاة الصبح صلی بہما صلاۃ الصبح للناض؛ فلما فغ 
رسول الله جا من الصلاة التفت إلی فقال: یا عقبةۃ! كیك رأیت؟ رواہ أُبو 
داود (١:٥١ہ‏ و٥١٥‏ مع العون) وسکت عنه: ہ وفی طربق أُخری لە عنه ایضا: 
وسمعته یؤمنا بہما فی الصلاة اھ . 

۵- عن: رجل من جھینة رضی اللہ عنہ أنه سمع النبی مل یقراً 
الصبح ۔(إذا زازلت الأرض یہ فی الرکعتین کلیتہماء قال: فلا اُدری اُنسی 


ھذا الکلام الذی ذکرہ بعض الناس؟ ولن یصلح العطار ما أفسد الدھر ۔ 
باب استحباب الاختصار فی السفر 


قوله:-” عن عدي, وعن عقبة بن عامر ‏ إلخ. قلت: دلالتہما علی معنی الباب 
ظاھرة۔ " ٠‏ 


صلاحیة ما سکت عده أبو داود للاحتجاج 


قولە: ”عن رجل من جھینة إلخ . قلت: جھالة الصحابی لا تضر عند ا جمھور 
وھو ا حق. قال فی النیل: وقد قدمنا:ُن جماعة من أئمة الحدیث صرحوا اصلاحیة ما 








إعلاء الستنن ۱ ۸ 


رسول الله می ۰أ ق ذلك عمدا؟ رواہ لوس فی ات 
زج سامھی ط۲ سال اشم (نیلء یی ۳۰). 

-٦‏ مالك عن نافع أُن عبد اللہ بن عمر کان یقراً فی الصبح فی السفر 
بالعشر السور الاأول من اللفصل: فی کل رکعة بأم القرآان وسورۃ. رواہ مالك فی 
الوطأء (ص:۲۸)ء. 


باب الجھر بالقراءة فی صلاة الجمعة والعیدین 


۰ ۷- عن: ابن أُبی رافع قال: استخلف مروان أُبا ھریرۃ رضی اللہ عنه 
: سکت عنه ابو داود للاحتجاج اھ (۱: ۱۲۳)۔ 
وا حدیث محمول علی السفر أو العذر من ضیق الوقت ونحوہ: فإن عادتہ ما فی 
الفجر إطالة القراءۃ فیہا کما سیأتی ۔ وقولہ: ”ام قرأً ذلك عمداٴ تردد الصحابیٰ فی اُن 
۔]عادة النبی :ا للسورة ھل کان نسیانا؟ لکون :العتاد من قراءته ان یقرأً فی الرکعة 
- الثانیة غیر ما قراً۔ بہ فی الأولی: فلا یکون مشروعا لأمته أو فعله عمدا لبیان الجواز؛ 
فتکون الإعادة مترددة بین اللشروعیة وغدمھاء وإذا دار الأمر بین ان یکون مشروعا أُو غیر 
مشروع؛ فحمل فعلہ چٹ علیٰ الشروعیة ُولیء لأن الأصل فی أفعاله التشریعء 
والنسیان علی خلاف الأصل . کذا فی النیل. :۲٢‏ ۱۲۳)۔ واللہ أعلم . 
۱ قولہ: ”مالك عن نافع“ إلخ فيه ندب تطویل القراءة فی الفجر ولو فی السفر عند 
الأمن ۔ قال فی الھدایة: وإن کان (المسافر) فی أمنة وقرار یقرأً فی الفجر نحو ‏ سورة البرؤج 
وانشقتٴ ٴ؛ لأنه یچکنه مراعاۃ السنة مع التخفیف اھ (۹۸:۱)۔ 


باب اھر بالقراءة فی صلاة ال+جمعة والعیدین 


جئے ‏ ولم: عن ابن أأبی رافم“ إلخ۔ قلت: موضع الاستدلال منه قوله: سمعت زشول 








ج- الجھر بالقراءۃ فی صلوۃ ا لجمعة والعیدین ای 


علی المدینةء وخرج إلی مكة؛ فصلی لنا ابو و یں فقراً بعد سورۃ 
الجمعة فی الرکعة الآخرۃ بإڑإذا جاءكد امنافقون کپ قال: فاُدرکت ایا عریرۃ حین 
انصرف؛ فقلت لە: إنك قراأت بسورتین کان علی بن ابی طالب یقرأً بہما 
بالکوفةء فقال أبو ھریرۃ: إنی سمعت رسول اللہ یا یقراً بہما یوم ا جمعة. رواہ 
مسلم (۲۴۸۷:۱) ولأہی داود )٦١۷:۱(‏ فی ھذا ال حدیث: وقد سکت عنه: 
صلی بنا أُبو ھریرۃ یز ا جمعة؛ وفی الرکعة لاح پل جاءك المنافقون 4ء 
إخدیت.: 

۸- عن: ا حارث عن علی قال: الج فی صلاۃ ادیین من اسنہ 
رواہ الطبرانی فی الأوسط: والحارث ضعیف (مجمع الزوائدء ۲۲۳:۱).: 

قلت: قد مر أنة مختلف فیه وأنه حسن ال حدیث فلا یضر الکلام فیه. 


الله لا : یق بہما" اع فان ول تاور علی و ا اق انم لے الحدیث 
ای من ات الٹانی من الباب ظاھرۃ. 

قال فی العنایة: ٹم ا جھر فیما میں قفا ات 77 بالسنةء واجماع' 
الأمةء فإن الأمة اجتمعت من لدن رسول الله لی یومنا ھذا علی الجھر فیما یجھر؛ 
وعلی الخافتة فیما یخافت اھ ملخصا (۱: ۲۸۳)۔ 

قلت: فلا حاجة إفن لإثبات الجھر فی الجمعة والعیدین وغیرما إلی ۳ مستقلء, 
وما ذکرنا من الأحادیث فی هذا الباب فیہا کفایة بعد ما تأیدت بالتوارث والإجماع ٠‏ : 








إعلاء الستن ےی و 
باب ما جاء فی الفراءة فی الخضر 


۴۹۰- عن سماكد قال: سألت جاہر بن سمرۃ عن صلاة النبی شا فقال: 
کان یخفف الصلاء ولا یصلی صلا ملاع قال: وأنبأنی ان رسول اللہ جا 
کان یقراً فی الفجر بہ ظق والقرآن انجید بی'' ونحوھا رواہ مسلم (۱۸۷:۱). 
وفی روایة : کان یقرأف فی الفجر بہ بہ ظڑق ۔ والقرآن انجید گ4 ونحوھاء وکان صلانہ 
بعد إِلٰی تخفیف . ۔ وفی روایة: کان یقرأً فی الظھر ”باللیل إِذا یغخشی ٴ؛ وفی 


باب ما جاء فی القراءة فی ا حضر 


قولہ: ”غن سمالك“ إلخ . قال فی النیل: قولہ: ” کان یقراً فی الفجر بق قد تقرر فی 
الأصول اُن ”کان تفید الاستمرار وعموم الأزمان فینبغی أُن یحمل قوله: ”کان یقرأفی 
الفجر بق“ علی الغالب من حالہ با او تحمل علیٔ اُٰہا جرد وقوع الفعلء لأنہا قد 
تسَِعمٰل لذلك کما قال ابن دقیق العید. لأنہ قد ثبت أنہ چا قرأً فی الفجر ٭إذا الشمس 
کورت عند لترنی والنسائی من حدیث عمرو بن حریث: ومبت نچ صلی ممکة 
الصبح؛ فاستفتح ”سورة الؤمنین“ عند مسلم من حدیث عبد الله بن السائب؛ وآنہ قرأ 
”بالطور ذکرہ البخاوی تعلیقا من حدیث ام سلمةء وأنه کان یقراً فی رکعتی الفجر أو 
إحداھما ما بین الستین إلی الائة ةہ اُخرجه البخاری ومسلم من حدیث ابی برزۃہ وآنه قرأ 
”الروم“ أحرجہ النسائی عن رجل من الصحابةء وأنه قرأً ”العوذتین“ أُخرجه النسائی 
أیضا من حدیث عقبة ابن عامر. (قلت: وھو واقعة السفر کما مر ١۱)ء‏ وأنە قرأ "إنا 
فتحنا لك فتحا مبینا“ أُخرجه عبد الرزاق عن ابی بردة؛ وأُنە قرأ ”الواقعةٴ أُحرجه عبد 
الرزاق أأیضا عن جابں بن سمرةء وأنه قراً ”پیونس وود“ء اأُخرجہ ابن ابی شیبة فی مصنفه 
عنْ ابی ھریرۃء وأنە قر ”إذا زلزلت الأرض“ کما تقدم عند أُبی داود (قلت: و محمول 
عندنا علی السفر أُو العذراء وأنە قرأً ”الم تنزیل السجدة“ ”وھل اتی علی الإنسان” 


)١(‏ وھیٰ خمس وأریعون آیة۔ 











ج-٤‏ مقدار القراءة فی ا لحضر ۲٢‏ 


العصر نحو ذلك ۔ وفی الصبح اُطول من ذلك رواھما أحمد رجا کذا فی 
الیل .)٦۲٤١:١١(‏ 

۰ عن: ابی برزۃ الأسلمی قال: کان رسول الله لا یقراً فی الفجر ما 
بین الستین إلی ا مائة رواہ مسلم (۱۸۷:۱)۔ 


۱ عن سلیمان بن یسار قال: کان فلان''' یطیل الولیین من الظھرء 


ا الشیخان من حدیث ابن مسعود اھ. (۳: ١۱۲٥١۱٢١‏ 


قلت: وأنه قر مسا فی الصبح رواہ الطبرانی فی الأوسط عن جابر بن سمرة 
کا ماق رف کاؤوووو افو ٭بالصافات' “ أخرجه ابن حبان عن ابن عمر کذا 
مال الزیلعی (۱: ۲۲۹)۔ 
قوله: ٭عن أبی برزة“ إلخ . قلت: دلالتہ علی إطالة القراءۃ فی الفجر مع بیان قدرھا 
ظاھرةء وظاہرہ المواظبة ای العادة الأکثریة لورود لفظ ”٭ کان“ فی ورما کان مك یزید 
علی هذا وینقص بعد ان کان قراءتہ فی الفجر اُطول من الظھر والعصر وغیرھاء کما یدل 
عليه ما بیتاہ لك آنفا بالتفصیلء وفیه دلالة علیٰ:أُن رعایة عدد الایات فی المقروء سنة. 
وقد روی عن ابن عباس ان رسول اللہ ي لغ أمر أن یقراً فی صلاة الصبح ٭ٌباللیل إذا 
یغشیٴ ”والشمس وضحاہاٴ . رواہ الطبرانی فی الکبیرء وفیە ابن لھیعة وفیه کلام 
(مجمع الزوائدء ۱: ۱۸۹)۔ 
ذکراھا فی الئ؛ ول صلح سارضا یا یکن حملہ'' علی حلةلسقی وََْوٰقا:آؤ 
قوله: ”عن سلیمان بن یسارٴ قلت: احتج 36" سنة القراءۃ ان 
)١(‏ الراد بە الإمام الرامدء والخلیفة الراشد سیدنا عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه وأرضاہ کما یظھر من روایة ابن 


سعد فی الطبقات ذکرا الزیلعی فی (۲۳۹:۱). (مؤاف) 
٢١‏ ویِکن ان یقال: ِن ممناء ان لا ینقص الترا فی الفجرعن ھائین السورتین الم قدر علی الإطالة. 











إعلاء السٹن مقدار القر اءق فی ا حضر ۲٢‏ 


- ویخفف العصرء ویقراً فی الغرب بقصار الفصل: وفی العشاء بوسطەہ وفی 
الصبح بطواله ء فقال أبو ھریرة رضی اللہ عنه: ما صلیت وراء أحد أُشبه صلاۃ 
برسول اللہ پل من ہذا. أحرجه النسائی بإسناد صحیح کما فی بلوغ المرام 
(4۸۱) . وفی فتح الباری :)۲۰٦:٢(‏ صححہ ابن جزیِة وغیرہ۔ 

۲- عن: جاہر بن سمرۃ قال: کان رسول اللہ إذا دحضت الشمس 
صلی الظھر وقراً بنحو من ڈواللیل إذا یغشی پ+ والعصر کذلك والصلوات 
کذلك إلا الصبح فإنه کان یطیلھا ۔ رواہ ابو داود )۱٦٤٦:١١‏ وسکت عنه. 


یقرأً فی الغرب بقصار الفضلء وفی العشاء بأوساطہ؛ وفی اإلفجر بطوالهء ووجه 
الاستدلال فی قول أبی ھریرة: ”ما صلیت وراء اأحد اُشبہ صلا برسُول اللہ یھ من ھذاٴ 
مع بیان ای تحال قراتد آه اق سرب بقصار الفصلء وفی العشاء بوسطەء 
قی الاستدلال بہ یەانظریاتی 0ءء,, بالتمین اھ (۲: ٦۲)۔‏ 

ت“ باب جھر ا مأُموم بالتاُمین بجا حاصلہ: وقد تعقب استدلاله باحتمال ان 
یکون أُبو ھریرة أراد بقولة: ”أشبہکمٴ آی و سی سای عم اھ ؛ۂ' 
دی دو وہ سچھو سور و وہ بت وہ 
.)۲٢۲٢:٢(‏ 

قلت: ومع ذلك فتصدی الراوی لبیان 'حال القراءۃ فی تفسیر قول الصحابی یدل 
علی ان أُبا هریرة نا شبہ صلاتہ بصلاة رسول اللہ یل فی ذلكء ون الراوی فھم ذلك من 
قوله بقرینة قامت عندہ؛ فالاستدلال به متجه ۔ 

قولہ: ”عن جابر“ إلخ. قلت: دلالة علی سنیة إطالة القراءة فی الفجر ظاھرۃ وفیه 
دلیل علی أُنہ یل کان یقرأً فی الظھر بوسط اللفصلء وسیأتی الکلام عليه 

وأما قولہ: ” والصلوات کذلك“ فمعنِدلقٌ قراءتہ فی بقیة الصلوات کانت مثلە أو 


)١(‏ قلت: الصحیح ”فی باب جھر الأموم بالتامین“ء فإن النظر مذکور فیه مؤلف ۔ 











جا مقدار القراءة فی ا حضر _ ۳ 


۳- وعنہ: اُن النبی چل کان یقراً فی الصبح بہ ظإ یس4۷ . رواہ 
از ار متا سح سم ارس ۸۸7 

-۹٤‏ وعنه: ان رسول الله گلا کان یقرأً فی الظھر والعصر ٴ بالسماء 
ذات البروج ء والسماء والطارق“ وشبہھما رواہ الترمذی )١١:٤(‏ وقال: حسن 

-(٥‏ عن: تی نیسای ان 7٦‏ الله لہ کان یقرً فی صلاة 
الظھر فی الرکعتین الاولیین فی کل رکعة قدر ثلائین آیةء وفی الأحریین''' قدر 


قریبا منه ما سیأتی أنه < لا کان یقراً فی الغرب بقصار الفصل. 

قوله: ”وعنه بروایة مجمع الزوائد “ إلخ ۔ دلالة علی إ إطالة الفجر ظاہرۃ. 

قول: ”وعنہ بروایة الترمذی“ إلخ. دلالتہ علی قراءة الظھرء والعصر: وأن یقراً 
فیہما بالأوساط ظاھرۃ. 

قولہ: ”٭عن أبی سعیدٴ إلخ . قلت: دلالتہ علی إطالة القراءۃ فی الرکعتین الأولیین 

من الظھر ظاھرة. ۔ وفیه آنہ لا کان یقراًء فی الظھر بطوال الفصل ونحوها ء وحدیث جابر 

ابن سمرہ ة المتقدم ذکرہ یدل علی قراءته ما بوسط الفصل فیہاء ومن ھھنا اختلف 
اُقوال ا حنفیة فی ذلك فبعضھم ألحق الظھر بالعصر لحدیث جابر وغیرہء وبعضهم ا تھا 
بالفجر لحدیث أبی سعید هذا مع ما سیأتی عنہ قال: لقد کانت صلاة الظھر تقامء فیذعب 
الذاھب إلی البقیعء فیقضی حاجتہہ ثم یتوضأء ثم یأتی ورسول اللہ لم فی الرکعة 
الأولی مما یطیلھا۔ رواہمسلم (۰:۱٦۱۸)۔‏ 

قال فی الھدایة: ویقرأ فی الفجر فی الرکعتین بأربعین آیة أُو حمسین آیة سوی فاتحة 
الکتاب؛ ویروی من أُربعین إلی ستین ومن ستین إلی مائةء وہکل ذلك ورد الاثر. ووجھ 

)١(‏ وفی ہذا الحدیث إشارۃ ال آنہ یل کان یضم السورۃ إلی الفاتمة فی الأخریین یضا ۔ قلت: یعارضه 


صریح ما ورد عن ابی قتادۃ ان النبی یج کان قر فی الرکعتین الاولیین من الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورةء 
ویقرأً فی الأخریین ہفاتحة الکتاب (متفی علیہ) . فالأحذ بالصریح اُولی ویحمل ذلك علی بیان ا جواز ١١ء‏ 











إعلاء السنن مقدار القراءة فی الحضر ٢٤٢‏ 


قراءة خمس عشرة آیةء أُو قال: نصف ذلك؛ وفی العصر فی الرکعتین الأأولیین 
فی کل رکعة قدر قراءۃ خمس عشرة آیةء وفی الأخربین قدر نصف ذلك . رواہ 
أحمد ومسلم. کذا فی۔النیل (۲:۲٦)۔‏ 

قلت: ورواہ ابو داود )۱٢۲٤١١١(‏ أَیضاء وسکت عنهء ومسلم (۱۸۵:۱) فی 
'روایة لەء ولفظھما: قال: حرزنا قیام رسول اللہ بل فی الظھر والعصر؛ فحرزنا 
قیامہ فی الرکعتین الأأولیین من الظھر قدر ثلائین آیة قدر طڑالم تنزیل 
السجدة٭ ال حدیث . 


اد سرد آال ضحات زہالغتالی ود را ازاکماون ہو و سُا 

وقیل: ینظر إلی طول اللیالی وقصرھاء وإلی کثرۃ الأشغال وقلتہاء وفی الظھر مثل 
ذلك لاستوائھما فی سعة الوقت؛ وقال فی الأصل: اُودونە لأنه وقت الاشتغال فینقص عنه 
تحرزاعن اللال اھ .)٥٠٠۰:١(‏ 

وفی شزح المنیة: قال القدوری: یقراً فی الفجر أُی فی کل رکعة بطوال الفصل ای 
بسورة من طوال الفصل: وفی الظھر والعصر والعشاء باوساط الفصل۔ وھذا من 
القدوزی ا حتیار لروایة الأصل فی الظھر حیث جمعھا مع العصرء والعشاء لا مع الفجر اھ 
(ص: .)۳٣٣‏ 

قلت: وبکل ذلك ورد الأثرء فالأمر واسعء وینبغی للٍمام أُن یراعی حال أُھل 
زمانہء ولا یوقعھم فی السامةء واملال . وفی ھذا ال حدیت دلالة علی تساوی قدر القراءة فی 
الأُولیین من الظھرء والعصرء والظاھر اُن حکم الفجر؛ والملغرب: والعشاء کذلك . 


بحث إطالة الرکعة الأولی 


ولکن الفجر قد استٹنی من ذلك . قال فی الھدایة: (ویطیل الرکعة الاأولی من 
الفجر علی الثانية) إعانة الناس علی إدراك ا لجماعة. قال: (ورکعتا الظھر سواء) وھذا 
عند أُبی حنیفة وَأبی یوسف رحمھما اللہ تعالی: وقال محمد رحمہ الل: أحب إلی ان 








ج٤‏ مقدار القراءة فی الحضر ٢‏ 

۹۹٦‏ ورواہ أحمد عن بی العالیة قال: اجتمع ثلثون من أُصحاب النبی 

ء فقالوا: اما ما یجھر فیه رسول الله فقد علمناہ؛ وما لا یجھر فیە فلا 
ٌَ یجھر فيهە. قال: فاجتمعواء فما اختلف منہم إثنان ان رسول اللہ لئ 
کان یقرأً فی صلاۃ الظھر قدر ثلائین آیة فی الرکعتین الاأولیین فی کل رکعة 
الحدیث . وفیه عبد الرحمن بن عبد الله السعودی وھو ثقة ولکنە اختلطء 
ویقال: إِن یزید ب بن ھارون سمع منە فی حال اختلاطهء واللہ أعلم کذا قال 
الھیٹمی فی مجمع الزوائد (۱۸۷:۱) ۔ 


قلت: ولکن الاختلاط لا یضر إذا کان ما رواہ شواعدء وھناك کذلك؛ ٭ 


فان سند مسلمء وأبی داود سالم من العلة. 


یطیل الرکعة الأولی علیٔ غیرھا فی الصلوات کلھا ما روی ان النبی يك کان یطیل 
الرکعة الاأولی علی غیرھا فی الصلوات کلھاء وفھما أُن الرکعتین جح فی استحقاق 
القراءۃ فیستویان فی المقدارء بخلاف الفجرہ لأنه وقت نوم وغفلة؛ وا حدیث محمول 
علی اللإطالة من حیث الثناء؛ والتعوذ والتسمیة اھ :١(‏ ۰۰ 

قلت: الحدیث النی أشار إليه فی الھدایة لم اُجدہ بہذا اللفظ وقد روی البخاری ما 
جو تی بی تی دہ مت 
یقراً فی الرکعتین الاولیین من صلاۃ الظھر بفاتحة الکتاب وسورتین یطول فی الاولی 
ہے الایة أحیاناء وکان یقرأً فی العصر بفاتحة الکتاب وسورتینء 
وکان یطول فی الاولی من صلاة الصبح ویقصر فی الثانیة اھ. 

وقال الحافظ فی شرحہ: روی عبد الرزاق عن معمر عن یحیی فی آخر ھذا الحدیث: 
فظننا أنە پرید اُن یدرك الناس الرکعة الاولی . ولابی داود وابن خزیِة نحوہ من روایة أُبی 


خالد عن سلیمان عن معمر اھ (۲: ۲۰۳ . وروی اُحمد عن ابی مالك الشعری عن النبی . ۱ 


جا أآنه کان یسوی ہین الأریع رکعات فی القراءة والقیامء ویجعل الرکعة الأولی ھی 
۱ ا ا و (ہ: ٣٤٣۳)۔‏ 








إعلاء السٹن مقدار القراءة فی ا حضر ھ 


۷- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما ان النبی عَہ تر سجد فی صلاۃ 
الظھرء ٹم قامء فرکع: ء فرأینا نہ را نریل السجند 6 قال ابن عیسی ج- ۰+ 
لم یذکر أُمیة أُحد إلا معتمرا اھ رواہ ابو داود )۲۱٢:۱(‏ وسکت عنه. 

۸- عن: أُبی سعید رضی اللہ عنه ا خدری قال: لقد کانت صلاۃ 
الظھر تقامء فیذھب الذاہب إلی البقیعء فیقضی حاجتہہ ٹم یتوضأء ٹم بأُتی 
ورسول اللہ ہل فی الرکعة الاأولی مما یطولھا ۔ رواہ مسلم (۱۸7:۱). 


۹- عن: أبی یوب أوعن زید بن ثابت أُن النبی یا قرأ فی الغرب 
بالأعراف فی الرکعتین فرقھا فی الرکعتین رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح 


شی ٹج 


توثیق شھر بن حوشب_ 


قال الھیٹمی: و فا مس رو ا سناڈ 
تعالی (۱: ١۱۹)۔‏ 


قوله: ”عن ابن عمرٴ إلخ قلت: دلالتہ علی إطالة القراءة فی الظھر ظاھرة؛ وکذا 
دلالة حدیث أُبی سعید الاتی بعدہ ۔ 
× قولە: ”عن ابی یوب إلی قولہ: عن عروۃ بن الزبیرٴ إلخ ۔ قلت: فی الأحادیث 
دلالة علی إطالة القراءة فی الغرب وھو خلاف ما اشتہر عن ا حنفیة ان السنة قراءة 
القصار فیہاء ولا ینبغی ان یقراً فیہا بالطوالء واُجاب عنہا محمد فی موطأء با نصە: 
العامة علی أُن القراءۃ تخفف فی صلاۃ الغرب یقراً فیہا بقصار الفصل, ونری اُن ھذا 
(اُی القراءۃ فی الغرب بالطوال) کان شیئا فترك ء او لعله کان یقراً بعض السورۃء ٹم یرکع 
اھ (ص: .)۱٤١١‏ 


١(‏ فإن قلت : قد صرح علماء ا حنفیة بکراهة قراءۃ آیة السجدة فی السریة والحدیث یرد علیہم؛ ء قلت: ہو محمول 
علی بیان الجوازہ فلا کراعة فی حق النبی ا لکونہ فی مقام التشریع وأیضا فقد عللوعا تِخافة الاشتباہ علی 
القوم فلعل العلة کانت منتفیة إذ ذاك لکون الأُمومین عدة من خواص أُصحابہ ولم تکن ا جماعة کثیرۃ. ٭ واللھ 
أعلم. 

(۲) هو شیخ أَبی داود الراوی للحدیث . 











ج٤‏ مقدار القراءة فی الحضر ۳۷ 


(مجمع الزوائدء ۱۸۸:۱)۔ 

۰- قلت: وا حدیث أنخحرجہه النسائی عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن 
رسول اللہ یو قرأ فی صلاۃ امغرب بسورة الأعراف فرقھا فی الرکعتین اغ . 
وسکت عنه. فھو صحیح عنلہ . 

۰۱- عن: : عمرأن النبی ل کان یقراً بہم فی الغرب النین کفروا 
وصدرا عن سبیل اللہ کہ . رواہ الطبرانی فی 0 ورجاله رجال الصحیح 
(مجمع الزوائد ١‏ ۱۸۸). 


قلت: أُما ا جواب الأول فسمخدوش بحدیث أُم الفضل بنت ال حارث ما فيه من 
التصریح بأنہ ا قرا فی الغرب ” والمرسلات عرفا“ فی آخر صلاۃ صلاھا لم یصل لھم 
بعدھا حتی قبضه اللہء والٹانی بحدیث عائشة وجبیر بن مطعم وزید بن ثابت فان فی 
حدیثِ عائشة أنہ پل قرأ فی صلاۃ الغرب ”بسورة الأعرافٴ فرقھا فی رکعتین: وھو 
صریح فی قراءة جمیع السورۃ فیہماء ولا یخفی أُن نصف الأعراف یزید علی اُطول سورۃ 
من امفصل: فلا یفیدنا تفریقہء وفی حدیث جبیر ما یدل قراعقہ يك بسورۃ الطور کلھا 
وھو قولہ: ”فلما بلغ ہذہ الیة ”أُم خلقوا من غیر شیء أُم ہم ا خالقون“ الآیات إلی قوله: 
”الصیطرون “ کاد قلبی یطیر۔ فإِن قولہ: ”الصیطرونٴ هو فی آخر الطورء وفی حدیث 
زید بن ثابت التی قریبا ما یشعر الإنکار علی المواظبة بقراءة قصار الفصل وأن قراءتہ 
نل رما کانت تزید علیہا علیہا . ویمکن ال جواب عن حدیث ام الفضل بأنه یعارضه حدیث 
عبذ :ال بن الحارث بن عبد الطلب قال: آخر صلاۃ صلاھا رسول اللہ لا الغرب؛ 
فی الرکعة الاأولی ”بسبح اسم ربك الأعلی ٴ وفی الثانیة ”بقل یا ایا الکافرون“ٴ ۔ 
7 الطبرانی ؛ وسیأتی فی المتن . فیحمل حدیث أم الفضل علی قراءتہ فی نافلة '' 
اللغرب فی البیت؛ یدل عليه ما فی روایة النسائی: فصلى بنا فی البیت . اھ (١:١٥٥)۔‏ 


١(‏ فإِن قلت: یعکر عليہ روایة ابن إسحاق عن ابن شھاب فی ہذا الحدیث بلفظ: حرج إلینا رسول اللہ یٹ وھو 
عاصب رأُسہ فی مضہ فصلی المغرب: الحدیث أُنحرجه الترمذی. قلت: بِکن حمل قولھا: ”خرج إلینا" ای 
من مکانە الذی کان راقدا فیه لی من فی البیت؛ فصلی بہم. فتلتثم الروایات کما قال الحافظ فی الفتح (۱: 
)٠٤‏ مؤلف٠‏ 











إعلاء السنن. مقدار القراءۃ فی ا حضر ۸ 


۲- عن: : ابن عباس رضی اللہ عنه اُن أُ الفضل بنت الحارث سمعته 
وھو یقرأً ہڑوالمرسلات عرفا پچ فقالت: یا بنی! لقد ذکرتنی بقرائتك ھذہ 
السورۃ اُنہا لآخر ما سمعت من رسول اللہ یقراً بہا فی اللغرب . رواہ ا جماعة 
إلا ابن ماجة (ئیل الأُوطارء ٢:١٦٢٦)۔‏ 


قال ا حافظ فی الفتح )۲۰٠:٢(‏ : وصرح عقیل عن ابن شھاب أنہإٍ آحر 
صلوات النبی چٌلِہْ : ولفظە: ٹم ما صلی لنا بعدھا حتی قبضہ الله اُوردہ 
الصنف لی البخاری) فی باب 7 اھہ. 


".+ ۹۶ 


جماعة النساء فی البیت 0تھ ۔ والله تعالی اع 


وعن حدیث عائشةء وزید بن ثابت؛ وجبیر بن مطعم بأن إطالة القراءۃ فی ا ملغرب 
کان فی الابتداء ٹم ترك؛ ولیس فی حدیٹھم ما یدل علی أنه ذلك مما فعلہ رسول اللہ اہ 
آنعرا. وا حمق فی الجواب أنہ لا کان أُحیانا یطیل القراءۃ فی امغرب لبیان الجواز؛ وأن 
وقت الغربٰ یسع ھذا اقدر من القراۃ: ولیس فی تلك الأحادیث ما یدل علی مواظبته 
الستمرۃ بإطالة القراءۃ فیہاء ؛ بل الظاھر من حدیث سلیمان بن یسار التقدم أُن عادتہ َِه 
لأکثریة کانت قراءة القصار فی الغرب؛ وسیأتی ما یدل علی ذلك صراحة۔ 

إنکار زید بن ثابت علی مروان الواظبة علی القراءۃ بقصار الفصل؛ 
فالظاھر” 'أن زیدا لم یرد منه المواظبة علی القراءة بالطوالء ء وانا أراد منە اُن یتعاھد ذلك 

کما رآہ من النبی چا ء ولا یجعل قراءة القصار حتما علی نفسه حیث لا یجاوز إلی غیرہ 

أُبدا ہل یقرً اأحیانا من الطوال أیضا لبیان الجواز کما فعله النبی یه ۔ 

قال ال حافظ فی الفتح: قال الترمذی: ذکر عن مالك أنه کرہ ان یقراً فی اللغرب 
بالسور الطوال نحو ” الطور والمرسلات ٠‏ 


)١(‏ کذا قال الحافظ فی الفتح (۲: ۲۰۷) مؤلف۔ 


ز 











ج٤‏ مقدار القراءة فی ال حضر ۲۹ 


قرأ فی الغرب ”بالطو ر٠‏ رواہ الإمام البخاری. وفی التفسیر ل: سمعته یقراً 
فی الغرب ٴبالطور فلما بلغ ھذہ الایة ام خلقوا من غیر شیء أُم هم 
ال خالقون پہ الایات إلی قوله: ٭ڑمصیطرون ٭ کاد قلبی یطیر. ونحوہ لقاسم 
ابن اُصبغ. کذا فی فتح الباری (۲۰۷:۲). 
٤ ۱‏ دو عروة ب بن الزبیر عن مروان بن ا حکم قال: قال لی زید بن 
ثابت: تقر فی اللغرب بقصار؛ وقد سمعت النبی ٭ٌِ یقرا بطولی الطولیین . 
٠‏ رواہ اللإمام البخاری . قال ا حافظ فی الفتح .)۲۰٠٠٢(‏ وفی روایة البیہقی من 
طریق ابی عاصم شیخ البخاری فیه بلفظ ” کان رسول اللہ یه یقراء ومثله فی 
روایة حجاج بن محمد عن ابن جریح عند الاإسماعیلی اھ. 


وقال الشافعی :لا أکرہ ذلك بل استحب؛ وکذا نقله البغوی فی شرح السنة عن 
الشافعی؛ والمعروف عند الشافعیة أُنە لا کراهة فی ذلك ولا استحباب؛ وأما مالك فاعتمد 
العمل با مدینة وبغیرھا۔ 

قال ابن دقیق العید: ا العمل علی تطویل القراءة فی الصبح وتقصیرھا فی 
الغرب . والحق عندنا أُن ما صح عن النبی ملا فی ذلك؛ وثبت مواظبته فھو مستحب ؛ 
وما لا تثبت مواظبتہ عليه فلا کراهة فيه اھ (۲: ٦٠٥٦)۔‏ 

قلت: وھذا هو ا حق عندنا ان قراءۃ القصار فی امغرب إِنما هو سنة یجوز ترکھاء 
ولم یقل بکراهة الطوال فیہا اأحد منا بشرط کونہا اأحیاناء وعدم ملال القوم منہا . قال فی 
الدر بعد ذکرہ سنة القراءة: واختار فی البدائع عدم رامک اہ و 
والإمام اھ۔ 

قال العلامة الشامی: وعمل الناس الیوم علی ما اختارہ فی البدائع (رملی) إلی أُن 
قال: ولذا قال فی البحر عن البدائع: وا جملة فیە أنه ینبغی للاٍمام ان یقرأً مقدار ما یخف 
علی القوم: ولا یتقل علیہم بعد ان یکون علی التمام وھکذا فی الخلاصة۔ اھ :١(‏ 
.٥‏ فثبت بہذا ان التقدیر الوارد فی اللذھب فی ھذا الباب لیس بلازم عند ا حنفیة بل 
' ومنہم من اختار ترکەء وأحال علی اقتضاء الصلحةء وقد عرفت دلیل سنیة ھذا التقدیر _. 








إعلاء السنن مقدار القراءۃ فی ا حضر جو 


۰۵- حدثنا اأحمد بن بدیل ثنا حفص بن غیاث ثنا عبید الله عن نافع 
ان ابن عمر قال: کان النبی کل بیقر فی المغرب قل یا ایہا الکافرون پ4 
وطقل هو اللہ أحد 4> ۔ رواہ ابن ماجةء ورجاله ثقات من رجال الصحیح إلا ابن 
بدیل وھو ثقة ذ کرہ النسائی فی أَسَعَاء شیوخہء وقال: لا اُس بەء وذ کرہ ابن 
حبان فی الثقاتء وقال: مستقیم ا حدیث . کذا فی التہذیب (۷۸:۱). 

وقال ا حافظ فی الفتح :)۲۰٦:٢٢‏ فأما حدیث ابن عمر فظاھر إسنادہ 
الصحة إلا أُنه معلول . قال الدارقطنی : اُخطا فیه بعض روات. اھ وفی التہذیب 
(: قال الدارقطنی: تفرد بە اُحمد عن حفص اھ. 

قلت: تفرد راوی الصحیح أُو ا حسن''' مقبول ما لم یخالف روایة 


فی الفجز؛ والظیں: والعضر. وأُما قراءۃ القصار ف 27 وکونہا سنةء فقد مر فیٴ 
حدیث سلیمان ما یدل علیہا بظاھرہء وقد عرفت فی قول محمدہ ومالكء وابن دقیق 
آلعید أُن-العمل قد استمر علی تقصیر القراءة فیہا الدینة بل وغیرھا من البلاد ولا 
:یخفی ان الصحابة ومن بعدھم لا یواظبون جمیعا علی شیء ما لم یقبت مواظبة النبی 
عليهء واحتیارہ إباء علی غیرہ ۔ وسیأتی فی الأحادیث ا لمرفوعةء وللوقوفة أیضا ما 
یدل علی ذلك صریحا۔ 
قولہ: ٭حدثنا أحمد بن بدیلٴ إلخ ۔ قال العینی فی العمدة: روی ابن ماجة بسند 
صحیح عن ابن عمر کان رسول اللہ ٠‏ فساق ال حدیث نحو سیاق التن: وروی أبو 
. بکر أحمد بن موسی بن مردویه فی کتابہ ”اأولاد انحدثین ٭ من حدیث جابر بن سمرۃ قال: 
کان النبی يؤ یقراً فی صلاۃ الغرب لیلة الجمعة "”قل یا ایہا الکافرونء وقل هو اللہ 
أحدٴ اھ (۳: ۸۲)۔ 
قلت: فی سندہ سعید بن السماك قاله فی ”تنقیح الرواۃ فی تخریج أحادیث - 
الشکاة“ )۱٥١:١(‏ . وقال فی اللسان: قال أُبو حاتم الرازی: متروك ا حدیث : وذ کرہ ابن 


() وأحمد بن بدیل مختلف فیه وقد وثقء فھو من رجال ال حسن۔ 














ج- مقدار القراءة فی ا محضر ۳ 
ا حماعة مخالفة یلزم منہا رد ما رووہ وھھنا كذلك فان ا حماعة روت قراءة 
٭الإخلاص” ” والکافرونٴ فی الرکعتین''' بعد الملغرب: ولا مناقاۃ بین هذا 
وذلك؛ بل بمکن ا جمع بینہما لا سیما إذا کان لە شاعد کما سیأتی . 


حبان فی الثقات اھ . 
ِ ٹم اأجاب العینی عن أُحادیث الإطالة فی الغرب بأجوبة. منہا أنه قیل: قراءة 
. سیدنا رسول اللہ یگ لیست کقراء غیرہ؛ الا تسمع قول الصحابی: ما صلیت '”' خلف 
أُحد اُعف صلاۃ من النبی یلا وکان یقراً بالستین لی امائة؟ وقد تقال رسول اللہ گار : 
إِن داود عليه السلام کان یأمر بدوابە اُن تسرجء فیقراً القرآن (الزبور) قبل إسراجھا۔ !'''_ 
فإذا کان داود عليه السلام بھذہ المثابۃء فسیدنا محمد پل أخری بذلك؛ وأولی. ولا: 
_ یقاس غیرہ ملا فی ذلك لا قد ثبت من إنکارہ لام علی معاذ فی إطالة القراءة فی 
العشاء'' مع تظ وقتہا وأمرہ بقرامة سی ام ربك الأعلی “ 5 والشمس وضحاھا“ ۱ 
۔ ونحوھاء فالغرب أولی بذلك مع ضیق وقتہا۔ 
وقال الطحاوی: الستحب ان یقراً فی الغرب بقصار الفصل۔ 
وقال الترمذی: والعمل علی هذا عند اأھل العلیَ - 
قلت: هو مذھب الثوریء والنخعیء وعبد الله بن المبارك وأبی حنیفة؛ وأبی 
یوسف:؛ ومحمد: وأحمد ومالك: وإسحاق . انتہی کلامہ مع تغیر یسیر بالتقدیم؛ 
والتأخیرء ونحوہ (۸۲۰:۸۱۰:۳)۔ 
قلت: وما ذھب إليه ہذا القائل من تخصیص الاطالة بالنبی يك مؤید بجا روی 
النسائی ن ابن عمر رضی اللہ عنه قال: کان رسول اللہ يك یأمر بالتخقیفء وبأمنا 
)١(‏ قال الحافظ: وانحفوظ أنە قراً بہما فی الرکعتین بعد الغرب (فتح الباری ٦۲۰۹:٢‏ ۔ 
( متفق عليه بروایة اُنس کذا فی الشکاة مع التنقیح )۲۰٦:۱(‏ مؤلف٠‏ : 


(۳) قلت: رواہ البخاری فی فضائل الأنبیاء )٦۲:۱(‏ منه۔ 
)٤(‏ متفق عليه عن جابر کذا فی الشکاة مع التنقیح (۱: )٢٥‏ مؤلف ۔ 











إعلاء السنن مقدار القراءة فی ا حضر ۲ 


-٦‏ حدثنا: یحیی بن إسماعیل أبو زکریا البغدادی قال: ثنا أُبو بکر 
ابن أبی شیبة قال: ثنا زید بن الخباب قال: : ثنا الضحاك بن عثمان قال: 
حدثنی بکیر بن الأّشج عن سلیمان بن یسار عن أُبی ھریرة قال: : کان رسول الله 
چو یقراً فی الغرب بقصار الفصل. رواہ الطحاوی٠‏ ورجاله کلھم ثقات من 
سا البخاری ومسلم إلا یحبی بن إسماعیل أُبو زکریا فلم اُجد من ترجمه 
بالبغدادی . 


وفی التہذیب ۱١(‏ :۷۹): یحبی بن اسماعیل ابو زکریا اثنان؛ اأحدھما 
الواسطی روی عنە أُبو داؤدء وقال: : سمعت اُحمد ذکرہ فقال : أُعرفه قدیا وکان 
لی صدیقا. اھ. 

والثانی الکوفی یقال لە: ”اخواص“ٴ روی عنہ البخاری فی التأریخ؛ 
ومحمد بن عوف قال أُبو حاتم: : کتبت عنەء وذکرہ ابن حبان فی الثقات رام 
فلا اُدری ھل البغدادی ھو واحد منہما قد نزل بغداد فنسب إلیہا أ آخحر 
سواھما؟ وقال فی جامع مسانید الإمام ر۲٢‏ ۸۸). یحیی بن إسماعیل ابو 
زکریا البغدادی ذکرہ الخطیب فی تاریخہ؛ وقال : سمع إسماعیل بن أُبی أُویس؛ 
وبا بکر بن ابی شیبةء وأُبا حیثمةء وزھیر بن حرب. روی عنه ابو جعفر 
سی سم رم تا 

2 یذ کرہ کت ج و بط قد ذکرہ سع 


0 النسائی روایة سسان 29 ھریرة؛ وقد تقدم فی 
الباب ۔ 


وقتہا قصرہ اُولی بالتخفیف من ا جمیعء فلما اُمر معاذا بقراعة وسط الفصل فی العشاء 
فینبغی ان لا یزاد فی الغرب علی القصار فافھم. 

. قولہ: ”حدثنا یحیی بن إسماعیل أُبو زکریا"' إلخ. قلت: دلالته علی مواظبتہ علی 
القصار فی الغرب ظاھرۃ. 








ای ےک 4 مقدار القراءةۃ فی ] حضر ک1 


۷- عن: بریدة رضی اللہ عنه کان النبی بل یقرأً فی اللغرب؛ 
والعشاء ”واللیل إذا یغشی“ و والضحی“ وکان یقرأ فی الظھر والعصر 
”بسبح اسم ربك الأعلی “ ”وھل أُتاك ٴ . رواہ البزار فی مسندہ بسند صحیح 
کذا قال العینی فی العمدة (۸۲:۳)۔ 


قولہ: ”عن بریدةٴ إلخ ۔ فان قلت: إن ہذا القید مواظبتہ يَ علی قراءۃ الأوساط 
فی الغرب مثل العشاء وہو ینافی ۔حدیث مواظبتہ َِم علی القصار فیہا ۔ 

قلت: قد تقرر فی الأصول أنە إذا وقع التعارض بین السنتین لزم الصیر إلی أُقوال 
الصحابة وأفعالھم: أو إلی القیاس؛ وأقوال الصحابةء وأفعالھم ترجح أحادیث المواظبة 
علی القصار کما سیأتی ء أو یقال: إن امراد با مواظبة علی القصار القراءۃ بہا أُو بجٹلھا من 
غیر حصر فیہا ۔ 

قال فی الدر: ای (یقرأً) فی کل رکعة سورة مما ذکر اھ. قال الشامی: ای من 


الطوال؛ والاأوساط ء والقصار ومقتضاہ أُنە لا نظر إلی مقدار معین من حیث عدد الایات 


مع أُنه ذکر فی النہر ان القراء ''' من اللفصل سنةء والمقدار العین سنة أُخحری. ثم قال: 
وفی الجامع الصغیر: یقرأً فی الفجر فی الرکعتین قدر أُربعین أُو حمسین . واقتصر فی 
الأصل علی الأرنعین؛ وفی ا جرد ما بین الستین إلی امائةء والکل ثابت ''' من فعله عليه 
الصلاۃ والسلام . ویقراً فی العصرء والعشاء خمسة عشر فی الرکعتین فی ظاھر الروایة 


کذا فی شرح الجامع لقاضی خعانء وجزم به فی إلخلاصة. وفی انحیط وغیرہ: یقرأً عشرینء 


وفی الغرب خمس آیات فی کل رکعة اھ۔ 

أُقول: کون المقروء من سور اللفصل علی الوجه الذی ذکرہ الصنف هو المذ کور 
فی المتون کالقدوریء والکنز وامجمعء والنقایة وغیرھاء وحصر المقروء بعدد علی ما 
ذکرہ فی النہّر: والبحر ما علمته مخالف ما فی التون من بعض الوجوہ کما نب عليه می 
ال حلیة (إلی ان قال) : فالذی ینبغی الصیر إليه أُنہما روایتان متخالفتان اختار أاصحاب 


١‏ سیأتی دلیله ۱١‏ منە۔ 
(۲) قلت: قد مر دلیله ١١‏ منه۔ 








إعلاء السنن مقدار القراءة فی ا حضر ذ 


۸۔- عن: عبد اللہ بن یزید أُن النبی چِه قرأً فی الغرب ٭ والتین 
والزیتون ٴء رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیه جابر ا جعفی وثقه شعبةء وسفیان 
وضعفہ بقیة الأئمة. (مجمع الزوائدء ۱۸۰:۱). 

قلت: وأ‌حرجه الطحاوی )۱۲٦١١١(‏ وفیه جابر أأیضا ولکن لا باُس بە فی 
المتابعات ؛ وقد اُوردناہ کذلك ۔ 

۹- عن: عبد الله بن ال حارث بن عبد الملطلب قال: آخر صلاۃ 
صلاہا رسول اللہ بَا الغربء فقراً فی الرکعة الأولی ”بسبح اسم ربك 


التون إحداھما ویؤیدہ أُنه فی متن المنتقی ذ کر ولا أُن السنة فی الفجر حضرا اأُربعون آیة 
أُو ستونء ٹم قال: واستحسنوا (۳) طوال المفصل فیہاء وفی الظھر إلخ فذکر اُن الثانی 
استحسان اھ .)٤٥٥ :١(‏ 
فثبت بہذا أُن حصر القراءۃ فی قصار الفصل للمغرب: وفی الأوساط ء والطوال 
لغیرھا إنغا هو مجرد استحسان, والأصل أن یقراً فی الغرب با بائل القصار وکذا فی 
غیرھا بجا یشبە اختیہاء ولا یخفی أُن ”سورۃ اللیل“ بمائل ”سورۃ لم یکن فی القدار وھی 
من القصار علی ما نقله الشر نبلالی وغیرہ عن الکافی (شامیء .)٢٥٤ :۱٠‏ وکذا "سورة 
الضحیٴ یساوی ”سور العادیاتٴ وھی من القصارء فھذا الحدیث لا یعارض الأحادیث 
التی فیہا اللواظبة علی القصار فی الغرب. واللہ تعالی أعلم . ودلالة ا حدیث علی قراءة 
الأوساط فی الظھر والعصر ظاھرۃ. 
قوله: ”عن عبد اللہ بن الحارث٭ إلخ قلت: قال فی التہذیب فی حجاج بن نصیر: 
وقال یحیی بن معین کان شیخا صدوقا ولکنہم اأخذوا علیہا أشیاء فی حدیث شعبة. قال 
یعقوب: یعنی إنه اُخطاً فی أحادیث من أُحادیث شعبة. وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء 
وقال: یخطیئ ویہم. وأورد له ابن عدی الأحادیث التی اُخطاً فیہا عن شعبة وھی ثلاثة 
ٹم قال: و حجاج أحادیث: وروایات عن شیوخہء ولا أعلم له شیئا منکرا غیر ما ذکرت 


)١(‏ سیأتی دلیل ھذا الاستحسان ۱١:‏ منە۔ 








جح یک مقدار القراعة ذف فی ال حضر ٔ٭ 


الأعلی ؛ وفی الثانیة ”بقل یا ایہا الکافرون“ٴ. رواہ الطبرانی فی الکبیر۔ وفیه 
حجاج بن نصیر"' ضعفه ابن المدینی وجماعة؛ ووثقه ابن معین فی روایة ووثقہ 
ابن حبان (مجمع الزوائدء ۱۸۰:۱). 

قلت: وہو مرسل فان عبد اللہ بن ا حارث ولد علی عہد النبی یلا 
فحنکه النبی 7 روی عن النبی صلانر گلا مرسلا: وعامة روایته عن الصحابة عنہ 
اا"مھ""0ە0×" ۸۸۰)ء. 
0 تھے 
١‏ 0280 کت 
اکا 83 سَ ؛ وفی ور سے بطوال او ززاہ عبد 7 فی 


مصنفه (نصب الرایة ۱ء 


وھوفی غیرما ذکرته صالح اھ.. ملخصا بعناہ (۲: ۲۰۹)۔ 

قلت: وحدیث ا متن لیس من الثلائة الملذکورۃء فھو فیه صالح . وقال الذھبی فی 
المیزان: قلت: لم یأت ببتن منکر اھہ (۱: .)۲۱٦‏ فعندی أنه من امٹال حجاج بن أُرطاۃ 
علی ان آخر فعلہ َو قراءتہ فی المغرب بقصار الفصل؛ وما بمائلھاء وقد مر بعض ما فیه 
مع جوابە: فتذ کر ۔ 

۔قوله: أُجبرنا سفیان الثوریٴ إلخ . دلالته علی قراءۃ الغرب والعشاء ظاھرۃ. وفی 
رد حتار: قال فی الکافی: وھو کالمروی عن النبی یل لأأن المقادیر لا تعرف إلا سماعا۔ 
اھ :٠(‏ ٥٥٦)۔‏ 

وفیە أیضا: ان القراءة من سور الفصل علی الوجه الذی ہو مذکور فیه 


)١(‏ بضم النون۔ 














إعلاء السان مقدار القراءة فی الحضر ۳ 


قلت: لم یدرك ا حسن عمر رضی اللہ عنه؛ وعلی ھذا اختلف فی 
الاحتجاج بە؛ وقد وثق؛ کذا فی مجمع الزوائد (۱۹۷:۱). وھو من رجال 
الحمسة. وبقیة السند رجالھا رجال ال جماعة. ومراسیل الحسن صحاح فلا یضر 
الانقطاع بینە وبین عمر قال ابن المدینی: مرسلات الحسن إِذا رواھا عنه 
الٹقات صحاح ما أقل یسقط منہا اھ کذا فی التہذیب .)١٦:٦(‏ 


مستحسنةء لن الصحابی لا یأمر إلا جا هو مستحسن فی الشرع؛ ولذا قال فی متن 
النتقی: واستحسنوا طوال الفصل فی الفجر إلخ کما مر آنفاء ولذا اختارہ أُصحاب 
اللتون من أُصحاہنا۔ ولیس فی ھذا الأثر بیان قراءة الظھر والعصر؛ اما الظھر فقد ورد ذ کرہ 
عند الترمذی کما فی التن ولکن فی اُن اقرأ فی الظھر بأأوساط الفصلء وھو خلاف ما 
۱ نقله اأصحاہنا فی کتبہم. قال فی الھدایة: روی اُن عمر رضی الله عنه کتب إلی ابی موسی 

الشعری اُن اقراء فی الفجر والظھر بطوال الفصل وفی العصر والعشاء بأأوساط الفصل؛ 
وفی الغرب بقصار الفصل . اہ قال الزیلعی: غریب بہذا اللفظ اھ (۱: ۲۲۹)۔ 

وأما العصر فکونہا مثل العشاء فی القراءة إِن لم یرد فی ھذا الأثر فھو ثابت 
بالأحادیث المرفوعةء فقد مر أُنہ چل کان یقراً فی العصر بنحو ”واللیل إذا یغشی ٴ رواہ 
أحمد ومسلم؛ وأنه کان یقرأ فیہا ”بالسماء ذات البروج والسماء والطارق ٭ وشبھھما . 
رواء الترمذیء وصححہ. وسیأتی أنہ یل .کان یقراً فیا ”بسبح اسم ربك الاأعلی وھل 
أُتاك“ ۔ رواہ البزار؛ وصححہ الھیٹمی . وھذا ہو حکم القراءۃ فی العشاءء .کما ستعرف ؛ 
فثبت استحسان قراءۃ الأوساط فیہما ۔ 

وأُما کون الظھر مٹل الفجر فی الإطالة فقد مر دلیله فی حدیث أبی سعید الحذری 
والثلشین من الصحابة أنہم حرزوا قیامہ چل فی الرکعتین الأولیین منہا قدر ثلائین آیةء 
فأثر الھدایة۔ ون کان غریبا بلفظه ولکن معناہ ثابت؛ وقد عرفت اُن الظھر اُلتھا فی 
الأأصل بالعصرء فلعل ذلك بالنظر إلی أثر عمر رضی اللہ عنهء فإنه أمر ابا موسی بقراءۃ 
الأُوساط فیہا ہذا۔ والله ولی التوفیق ؛ ومنە الھدایة إلی سواء الطریق ۔ 


7 
پر 








ج اف ۱ مقدار القراءة ذ فی الحضر ۳۷ 


٦ ۱‏ تو زرارة ب بن ابی أوفی قال : انی آپوموسی کتاب عر یہ اقرا 
ست وذ کرہ ا حخافظ فی الفتح خیرم می × 7 
قاعدته ۔ 

۲- وروی عن عمر أنه کتب إلی أُبی موسی أن اقرأً فی الظھر بأوساط 
الفصل . أُحرجه الترمذی (٤٤٦٦)۔‏ 


قوله: ”عن زرارةٴ إلخ قلت: المراد باخر الفصل فيه قصارہ ما فی حدیث سفیان 
مار ان اقراً فی الملغرب بقصار املفصل ؛ فیکون مفسرا للآخر ۔ 


تحقیق الفصل وطوالہ ووسطہ وقصارہ 


قال العلامة السیوطی فی الإتقان: والفصل ما ولی ا مثانی من قصار السور سمی َ 
بذلك لکثرۃ الفصول التی بین السور بالبسملة وقیل: لقلة النسوخ منە؛ ولھذا یسمی 
با حکم أیضًَ کما روی البخاری عن سعید بن جبیر قال: إِن الذی تدعونه الفصل هو 
انحکم. وآخرہ سورة الناس بلا نزاعء واختلف فی أوله علی اثنی عشر قولا اأحدھا ”ق“ 
لحدیث اوس السابق۔ اھ (۱: ٦۷‏ مطبوعة مصرا۔ 


قلت: وعو ما أُخرجہ اأحمد: وأبو داودء وغیرھما عن اوس بن أُبی اُوس حذیفة 
التقفی قال: کنت فی الوفد الذین اُسلموا من ثقیف؛ فذکر الحدیث؛ وفیه: فقال لنا 
فسألنا أُصحاب رسول اللہ للا قلنا: کیف تزبون القرآن؟ قالوا: نحزیہ ثلاث سور 
وخمس سوں وسبع سور وتسع سوں واحدی عشرة؛ وثلاث عشرةء وحزب الفصل 
من ”ق“ حتی تختم ۔ اھ ذکرہ الحافظ فی الفتح (۹: ۳۹) وک شور ضیح و 
حسن علی قاعدتہ ورجال أحمد کلھم ثقات ۔ قال عبد اللہ بن أُحمد : حدثنی أبی ثنا 
عبد الرحمن بن مھدی (من رجال الجماعة) ثنا عبد اللہ بن عبد الرٰحمن الطائفی (من 








إعلاء السٹن مقدار القراءة فی ا حضر ۳۸ 


۳- عن: ا حسن قال: کان عمران بن ا حصین یقراً فی الغرب ” إذا 
زلزلت والعادیات“ . أُنحرجه ابن أبی شیبة فی مصنفھ. قاله العینی فی العمدة 
(۳) ولم یذ کر سندہ. ۱ 


-٤‏ عن: أبی عبد الله الع نابحی أنە قال: قدمت الدینة فی خلافة 


رجال مسلم) عن عثمان بن عبد الله ابن اوس الثقفی (وئقہ وٹقه این حبان کذا فی التہذیبء 
۷) عن جدہ اوس بن حذیفة بە .اھ :٤٤(‏ ۱۹. وفی زھر الربی ہو من ”ق إلی آحر 
القرآن علیٰ الصحیح اھ (۱: ١٥۱)ء‏ 

وفی فتح الباری: وفی الراد با لفصل أقوال اُصحھا أنه من اأول ”ق" إلی آخر 
القرآن اھ )۴٦٤:٢(‏ ۔ 

قلت: فثبت بہذا اُول طوال الفصلء وثبت بأثر زرارۃ بن أُوفی اُول قصارہ أنه من 
لم یکن إلی آخر القرآن؛ ولم افف علی تعیین أوسطه من الآارء والشھور أنه من البروج 
إلی لم یکن وعليه ا جمھورء کذا فی تنقیح الرواة فی تخریج أُحادیث الشکاۃ ٤٦)۔‏ 
فمن ظفر بدلیله فی أثر فلیلحق بہڈا اللقام ۔ وفی الإإتقان: قال ابن معن: طواله إلی ”عمٴء 
وأوساطہ منہا إلی ” الضحی“ ومنہا إلی آخر القرآن قصارہ. ھذا اقرب ما قیل فيه اھ (۱: 
۷ 


ترتیب السور توقیفی 
قلت: ولکن حدیث اوس وأثر عمر یضادء وأنە فی مبداً الطوال؛ والقصار؛ وفی 
حدیث اوس الملذکور دلالة علی ان ترتیب الشور کما ہو فی الصاحف توقیفی لأن 
الصحابة رتبوا القرآن علی ہذا الترتیب فی زمن النبی یل ء والظاھر أنە لم یکن إِلا 
بتعلیمہ او باطلاع منہ یا ء وأقرھم اللہ سبحانه وتعالی عليه ۔ 
قوله: ”عن ا لحسن إلی قولة: عن أبی عثمان النہدی“ الخ ۔ قلت: دلالته الآثار 
علی قراءۃ القصار فی اللغرب من فعل أُجلة الصحابة ظاھرۃ. 








ج-٤‏ مقدار القراءة فی ا حضر ا ۳۹ 
أبی بکر فصلیت وراءہ الغرب: فقراً فی الرکعتین الأولیین بأم القران وسورة 
سورة من قصار الفصل ا حدیث . رواہ الإمام مالك فی الوطاً (ص۲۷:۱). قلت: 
سنلد صحیح . 

-٥‏ عن: أُبی نوفل بن عقرب عن ابن عباس قال: سمعتہ یقراً فی 
املغرب ٭ڑإذا جاء نصر الله والفتح پ4 . أخرجہ ابن أُبی شیبة فی مصنفه قال: 
,7 0۳*8090ھ+“" ۰ء 
مسلم وأبی داوڈ والنسائی کا ات .7 فا 

۷- عن: : بی عثمان النہدی أنه صلی خلف این مسعود المغرب فقراً 
”قل عواللہ أآحد“ ٠‏ أُخرجه أبو داود (۱:٥۱۲)ء‏ وسکت عنه؛ فھو صالح عندہ. 
وأخرجه ابن أبی شیبةء وزاد: فوددت أنە قرأً سورة البقرة ‏ من حسن صوتهء 
کذا فی عمدۃ القاری (۸۸۸:۱۳) ولم یذ کر سندہ. 

۷- عن: هشام بن عروۃ ان أباہ کان یقراً فی صلاۃ الغرب بنحو ما 
تقرأون ٭ والعادیات“ ونحوھا من السور. قال أبو داود: وھذا یدل علی ان 
ذاك''' منسوخ. قال أبو داود: وھذا أُصح اُخرجه أبو داود )٥۲٥:۱(‏ فی سننه 


قولہ: ”عن عشام بن عروة“ إلخ . قلت: فی قولہ: ” بنحو ما تقراُون ‏ دلالة علی ما 
مر فی قول محمدہ وابن دقیق العید ان العمل قد استمر علی تقصیر القراءۃ فی الغرب ٤‏ 
وعلی أُن التابعین ء واتباعھم کانوا قد ترکوا التطویل فیہاء ولذا قال أبو داود: إِن هذا 
یدل علی ان ذاك منسوخ“لان ترك العمل بحدیث من إمارات نسخہ؛ وقد مر بعض ما 
فیه فتذکرء ودلالة بقیة الآثار علی مواظبة تق تقصیر القراءۃ فی الغرب من فعل اُجلة التابعین 
ظاہرةء فثنت بمجموع الأحادیث ا لمرفوعة والموقوفة أُن ما ینبغی ان یقرأ بە فی صلاة 


)١(‏ ای إطالة القراءۃ فی الغرب ۔ 











إعلاء الستن -- مقدار القراءة فی ا حضر ٤‏ 
۸ ۶ک" : راقع ب اک لی ا لی 1 
ان ےبقر فی الغرب مر یئ ااتا ومرة ”تحدث أخبارھا“ ۔ آحر 
کذا فی التہذیب .)۳۱٦:١(‏ وقد عرفت اُن هذا من این معین توثیق؛ کما 
ذکرناہ فی المقدمة . وبقیة رواته ثقات . 
۰- حدثنا: کی من ری قال * کان ا حسن یقرأ ذ فی الغرب 5> 
زلزلتء والعادیاتٴ لا یدعھما . أخرجہ ابن ابی شیبة (عمدۃة القاری ۱۸۲۰۱)۔ 
قلت: ربیع هذا لعله ابن صبیح السعدی وثقه شعبة؛ وأُبو زرعة؛ وأبو 
الولید؛ وأحمد؛ وقال ابن عدی: : له أأحادیث صالحة مستقیمةء ولم أُر لە حدیٹا 
منکرا جداء وأُرجو أنه لا ہاُس ب١‏ ولا بروایاتہ. کذا فی التہذیب (۷۳١۲)ء‏ 
۸ 
۹ اما ہج وو تی 
تپ ھدوا ناد 


الغرب هو قصار الفصل: وھذا قول أُبی حنیفة؛ وصاحبیه رضی الله تعالی عنہم . 
قولە: ”عن رافع بن خدیجٴ إلخ. قلت: قال الطحاوی: فلما کان ھذا وقت 
انصراف النبی یلا من صلاة الغرب استحال اُن یکون ذلك وقد قرأً ”الأعراف“ ولا 
نصفھا. اھ (معانی الآثار ۱: ١٢۱)ء‏ 
وقال ال حافظ فی الفتح (۲: :)۲۰٢‏ نعم! حدیث رافع الذی تقدم فی امواقیت أُنہم 
کانوا ینتصلون بعد صلاة الغرب یدل علی تخفیف القراءۃ فیہا ا ھ۔ 








ج-٤‏ مقدار القراءة فی ا لحضر ١‏ 


۲- أخیرتا: وک من سیل تل سمعت إبراھیم یقرً: فی الرکعة 
الأولی من الملغرب ”لإیلاف قریش” اأخرجه ابن أبی شیبة (عمدۃ القاری 
۲۳ ھ. 

قلت: محل ھذا هو ابن محرز الضبی الکوفی وثقه اأحمد وابن معین 

-٣۳‏ -عن: :انس ان النبی چک کان یقرا فی الظھر؛ والعصر ہہ :ڑ سبح 
اسم ربك الأعلی ۔ وھل أٌناك حدیث الغعاشة ۰ شیة . رواہ البزار ورجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ۸۸:۱)۔ ۱ 

-٤‏ یت وت لاق دک و ەًٴْ 
ات0 

-٥‏ - عن: جاہر قال: کان معاذ بن جبل یصلی مع النبی مم ثم یأتی 

فیؤم قومہ. فصلی لیلة مع النبی چنا ثم انی قومہ فأُمھم فافتتح بسورة 2 


قوله: ”عن البراء“ إلخ , قال ا حافظ فی الفتح: تحت ھذا ا حدیث: وا قرأ فی 
العشاء بقصار الفصل لکونه کان مسافراء انف یظلب فیه التخفیفء وحدیث أبی 
عریرة أُنه قرأ فی العتمة ” إذ السماء انشقت“ ہے اض فلذلك قرأً بأوساط 
الفصل اھ (۲: ۲۰۸). 

قلت: کون ”سورة التین ٭ من القصارء والانشقاق' من الأوساط مبنی علی قول 
ابن معن: وَأُما علی ا جمھور فالانشقاق من الطوالء وسورة التین من الاأوساط کما مر 
فافھم ۔ 

قوله: ”عن جابر وعن بریصدةٴ إلخ . قال الحافظ فی الفتح: ووقع عند أأحمد 
من حصسدیث بریدہ بإسناد قوی: فقرأً ”اقتربت الساعة“ وھی شاذة إلا ان حمل علی 








إعلاء السان مقدار القراءة فی الحضر د3 


فانحرف رجلء فسلم ٹم صلی وحدہ. ا حدیث . وفی آخرہ: فاأقبل رسول اللہ 
٭ علی معاذ فقال: یا معاذ! أفتان أنت؟ اقراً ”والشمس وضحھاء واللیل إذا 
یغشی؛ وسبح اسم ربك الأعلی“۔ متفق عليه. کذا فی اللشکاة .)٥٦٦:٦‏ وفی 
روایة للبجاری: وأمرہ بسورتیں من أوسط الفصل اھ. 

قال: ا حافظ فی الفتح :)۱٦٦٦٢١(‏ وفی روایة ا حمیدی عن ابن عیینة مع 
الثالنة الأول طإ والسماء ذات البروج والسماء والطارق یی اھ . 

٦٦-۔‏ عن: بریدة اُن معاذ بن جبل صلیٰ باصکابہ صلاةۃ العشاء 
فقرأً فیہا :إاقتریت الساعة فقام رجل من قبل أُن یفرغ فصلى؛ وذھب . 
فقال لە معساذ قولا شدیدا فأتی الرجل النبی چا فاعتذر إليه فقال: إنی 
کنت أعمل فی نخسل وخفت علی اماء. فقال رسول اللہ چا : صل 
”بالشمس وضحاھاٴ ونحوھا من السور. رواہ اأحمد ورجاله رجال الصحیح 
التعدد (۲: ١٢٦۱)۔‏ 

ٹم ذکر الاختلاف الواقع فی تسمیة هذا النحرف الذی صلی وحدہ؛ وفی تعیین 
ہذہ الصلاۃ فقال: وجمع بعضھم بین ھذا الاختلاف بأُنہما واقعتان: وأید ذلك 
بالاختلاف فی الصلاة ھل ھی العشاء أُو الغرب؟ وبالاختلاف فی السورة ھل ھی 
”البقرة“ أو ”اقتربت“؟ وبالاختلاف فی عذر الرجل ھل هو لأجل التطویل فقط لکونە 
جاء من العمل وھو تعبانء أُو لکونە اُراد ان یسقی نخلە إذ ذاك؛ أو لکونە خاف علی ا ماء 
فی النخل؛ کما فی حدیث بریدة؟ واستشکل ھذا الجمع لأنہ لا یظن بمعاذ أنہ یل یأمرہ 
بالتخفیف ٹم یعود إلی التطویلء ویجاب عن ذلك باحتمال أنە یکونە قرأً اُولا بالبقرة؛ 
فلما نہاہ قراً ”اقتربت“ وھی طویلة بالنسبة إلی السورة التی أمرہ ان یقراً بہا کما سیأتیء 
ویحتمل ان یکون النہی ولا وقع .ما یخشی من تنفیر بعض من یدخعل فی الإسلامء تم ما 
اطمأنت نفوسهم بالإسلام ظن أن ا مانع زالء فقراً باقتربت؛ لأنہ سمع النبی یه یقراً فی 
الغرب بالطورء فصادف صاحب الشغل وجمع النووی باحتمال أُن یکون قرأً فی الاأولی 
بالبقرۃ فانصضرف رجلء ٹم قرأ ”اقتربتٴ فی الثانیة فانصرف أخر اھ (۲: )٦٦١‏ . ودلالة 








جن مقدار القراءة فی ا حضر ۱ ۱ ٣‏ 
(مجمع الزوائد ۱۸۹۰۱)۔ 

۷۔ عن: عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: مامن الفصل سورةۃ 
صغیرة ولا کبیرۃ إلا قد سمعت رسول اللہ و یؤم بہا الناس فی الصلاۃ 
الکتوبة. رواہ مالك (کذا فی الشکاة) وفی تنقیح الرواة (ص:۹٥۱):‏ رواہ أ٘یضا 

ابو داود وسکت عنه هو والمنذری . قلت: وھو حلیث صحیح . 

۸- عن: رفاعة الأنصاری أُن النبی چا قال: لا تقراً فی الصبح 
بدون عشر آیات ولا تقراً فی العشاء بدون عشر آیات . رواہ الطبرانی فی الکبیر 
لحدیئین علی استحباب 0 ھ2 من اتل فٔ صلاۃ وت وأن قراءة 
سن ےھ شال 

قوله: ”عن عمرو بن شعیب “ إلخ قلت: فیه دلالة علی أنہ يلكه کان یکٹر القراعة 
من اللفصل فی المکتوبات حتی أُنه لم یدع سور منہا إلا ام الناس بہا. وھذا یشھد ما مر 
فی کتاب عمر رضی الله عنە إلی ابی موسی من حصرہ القراءة فی اِلفصل طواله واوساطه 
وقصارہ؛ وآ رضی اللہ عنه إِنما 20 ری من [کٹر لنبی چک تر وکٹرۃ إمامة 
عبر ری للع 
و کو ےہ و کو یھ وم او کان 

فی السفر ونحوہ فله أُن یق یقصر القراءة عن قدر السنون ولکن لا یقرا ال من عشر آیات 
فی کل منہما. قلت: وینبغی اُن یکون عشر آیات الصبح طوالا نحو ” سورة ا حمعة 
والنانقین , وفی جار مت افص ات ما مر من أ قراعقہ ا فی 
الحدیث دلالة علی ان س وت وقد قدمنا 70-0 و 








إعلاء السٹن. مقدار القراءۃ فی الحضر ٤‏ 


وفیه ابن لھیعة واختلف فی الاحتجاج بھ (مجمع الزوائد ۱ . قلت: وقد 
قدمنا اه حسن ال حدیث واحتج بە غیر واحد: فالحدیٹ حسن . 

۹- عن: أٌبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ یل یقرا فی 
صلاۃ الفجر یوم الجمعة الم تنزیل السجدة وھل اتی علی الإنسان پ4 . متفق 
عليه (بلوغ ا مرام )۱٤۹۰۱‏ ۔ 


۰- عن: عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه ان النبی < گل کان یقراً 
فی صلاة الصبح یوم الجمعة :الم تنزیل السجدة وھل نی علی الإنسان 4ہ 


یقراً فی الفجر فی الرکعتین قدر أُربعین أُو حمسین واقتصر فی الأصل علی الأربعین وفی 
وت ھا جس یت ۔ ویقراً فی العصر 
والعشاء خمسة عشر فی (کل من) الرکعتین فی ظاھر الروایة اھ: وقدر القراءة فی العصر 
والمشاء مأخوذ مما مر عن جابر بن سمرۃ أنہ ي کان یقراً فی الظھر والعصر ”بالسماء 
ذات البروج والسماء والطارق “ وشبہما رواہ الترمذی وصحہ؛ وما سبق عن معاذ أُمرہ 
النبی ‏ اُن یقراً فی العشاء ٭بالشمس وضحاھاء واللیل إذا یغشی؛ وسبح اسم ربك 
الأعلی ء والضحی' ونحوها من سور؛ متفق عليه. ولکن ھذا فی حالة الاختیار ولم یذ کر 
أُصحابنا قدر ما یستحب من القراءۃ فی حالة العجز عن الاإطالة وبینه حدیث رفاعة هذا أُنه 
لا یقراً فی الفجر والعشاء أأقل من عشر آیات ٠‏ وبە یعلم حکم الظھر والعصر أیضا فإِن 
سر یھ اھ اراس کا وحکم العصر والعشاء واحد کما بیناہ. وأما 
للغرب فالسنة فيه قراءة القصار مطلقا . وما ورد فی إطالة القراءة فیہا قد فرغنا عن 
الجواب عنه: فاغتنم تحریر هذا القام وا حمد للہ اللك العلام . 

قوله: ٭عن أبی ھریرۃ وعن عبد الله بن مسعود“ إلخ ۔ قلت: فيه دلیل علی 
استحباب قراءة ھاتین السورتین فی ھذہ الصلاة من ھذا الیومء ما تشعر بە صیغة ”کان“ 
من مواظبتہ اك علی ذلك ما فی روایة الطبرانی من زیادة لفظ ”یدیم ذلك ‏ . قال ا حافظ 
فی الفتح: وقد اختلف تعلیل ا مالکیة بکراہة قراءۃ السجدة؛ ومنہم من علل الکراہة 
بخشیة اعتقاد العوام اُنہا فرض. قال ابن دقیق العید: اما القول بالکراھة مطلقا فیأباہ 








جے مقدار القراءة فی ال حضر ٤‏ 


یدیم ذلك . رواہ الطبرانی فی الصغیر ورجالە موثقون (مجمع الزوائد ۲۰۹:۱). 
وقال الحافظ فی الفتح :)۳۱٣٤٤(‏ أُخرجہ الطبرانیء ولفظە: یدیم ذلك: وأصله 
فی ابن ماج بدون ھذہ الزیادةء ورجالە ثقات لکن صوبأبو حاتم إرساله اھ. 


الحدیث لکن إذا انتہی ا حال إلی وقوع ہذہ الفسدۃ ''' فینبغی أُن تترك اُحیانا لتندفع ؛ 
فان الستحب قد یترك لدفع الفسدۃ المتوقعةء وھو یحصل بالترك فی بعض الاوقات اھ۔ 
وإلی ذلك اُشار ابن العربی بقوله: ینبغی ان یفعل ذلك فی الأغلب للقدوة ویقطع أُحیانا 
اثلا تظنہ العامة سنة اھ وھذا علی قاعدتہم فی التفرقة بین السنة والستحب . وقال 
صاحب انحیط من ا حنفیة: یستحب قراءة ھاتین السورتین فی صبح یوم الجمعة بشرط 
أُن یقرأً غیر ذلك أحیانا لثلا یظن ا جاھل أُنه لا یجزی غیرہ. وأُما صاحب الھدایة منہم 
فذکر أُن علة الکرامة ھجران الباقی وإیہام التفضیل. وقول الطحاوی یناسب قول 
صاحب ا حیط فإنه حص الکراھة بن یراہ حتما لا یجزی غیرہ او یری القرا بغیرہ مکروهة 
اھ (۲: ۳۱۰). وقال الشر نبلالی: فی مراقی الفلاح: وقد ترك ا حنفیة إلا النادر منہم ہذہ 
السنةء ولان علیہا الشافعیة إلا القلیل؛ فنظن جھلة المذھبین بطلان الصلاةۃ بالفعل 
والتركء فلا ینبغی الترك ولا الملازمة دائما | ھ (ص: .)۱٥١‏ 

وقال ابن الھمام فی الفتح: ثم مقتضی الدلیل عدم المداومة لا اللداومة علی العدم؛ 
کما یفعله حنفیة العصرء بل یستحب ان یقراً بذلك أُحیانا تب رکا بالمُٛثور؛ فان لزوم الڑیہام 
ینتقی بالترك اُحیانا |ھ .)۲۹١:۱(‏ 

فإِن قلت: إِن حدیث ابن مسعود یفید مواظبتہ یا علی ہاتین السورتین مع 
الدوامء ومقتضاہ التأأکد دون ما یفھم من کلام ا حنفیة وو الاستحباب مع الترك أحیانا۔ 


قلت: الواظبة إنا تفید التاأکد إذا لم یکن صارف عنەء وھھنا قد وجد وھو کون 


العمل متروکا بە فی اللذینة وغیرھاء یدل عليه قول أبی الولید الباجی من امالکیة: إن 


مؤلف۔ 
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ہب و ومم و سپ ہہ 
جو أیضا: أنه فعل ذلك فقراً ”سور مریمٴ. 

-٣۲‏ ومن طریق ابن عون قال: کانوا یقرأون فی الصبح یوم ا جمعة 
بسورۃ فیہا سجدة اھ.. ذکرہ ال حافظ فی الفتح )۳۱٦:٣(‏ فھو صحیح أو حسن 
علی قاعدته . 

۳- عن: وم تہ کا نا 5 


الناس ترکوا العمل بە لا سیما اُھل الدینة اھ۔ 

وقال ابن العربی : وھو أُمر لم یعلم بالدینة فاللہ أعلم بن قطعه کما قطع غیرہ اھ 
ذکرھما الحافظ فی الفتح (۲: .)۳۱٣‏ فلو کان أمرا مڑکدا لواظب عليه الصحابةء ومن 
بعدھمء فدل علی أنه مستحب لا باُس بترکه . 

قوله: ”عن إبراھیم النخعیٴ إلخ . قلت: فیه دلالة علی ان المواظبة علی ”تنزیل 
السجدةٴ فی فجر الجمعةلیست بلازمة عندہ بل یستحب أُن یقرأً بای سورۃ فیہا سجدةۃ 
سواء کانت ھی أُو غیرھاء ولفظ ابن عون قال: کانوا یقرأون فی الصبح یوم الجمعة 
بسورة فیہا سجدة اھ ای کان الصحابة یفعلون ذلك کما هو الظاھرء فإِن ابن عون تابعی 
رای اُنسا کما فی التہفیب )٥٤٤ :٥(‏ والتابعی إِنما یذ کر أُفعال الصحابة فی معرض 
الدلیل دون غیرھم إلا النادزء فثبت بذلك أُن المواظبة علی ھذہ السورة بعینہا لم تکن 
مؤکدة عندھم وھو الطلوب؛ وأما الواظبة علی سورۃ ما فیہا سجدة لا علی التعیینء فلم 
ثبت عن النبی يك بعدء ونغا صرح النخعی باستحبابہاء ولعله قیاس منه علی ”تنزیل 
السجدةٴء ولا یلع منه التکد . ولا السنیةء واللهہ سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: عن النعمان بن بشیر وعن عبید اللہ إلخ ۔ قال العلامة العینی فی العمدة: 
فھذہ الأحادیث فیہا لفظة ”کان“ ولم تدل علی المداومةء بل کان يل قرأً بھذا مرۃ وبہذا 








ج-٤‏ مقدار القراءة فی ا حضر ۷ 


قال: وإذا اجتمع العید وا جمعة فی یوم واحد قرأ بہما فی الصلاتین. رواہ : 
مسلم کذا فی اللشکاة مع التنقیح .)۱٥١:١(‏ 

قلت: وقد مر فی باب الجھر فی الجمعةء والعیدین حدیث أُبی ھریرۃ أُنہ 
قرأً سورۃ الجمعة بط( وإذا جاءك المنافقون ہپ ٠‏ وقال: سمعت رسول اللہ یا یقرا 
بہا یوم ا جمعة؛ رواہ مسلم: ولفظ الطحاوی: نہ کان یقرأ فی الجمعة دسورۃة 
ا لجمعة ٭وإذا جاءك المنافقون 4 ٴ. کذا فی عمدۃ القاری .)۲٦٦:۳(‏ 

ا عن: عبید الله اُن عمر بن الخطاب سال ایا واقد اللیٹی ما کان 

یقرأً بہ رسول اللہ یا فی الأضسی والفطر؟ فقال: یقراً فیہا بہ :ل(ق . والقرآن 
ا جید واقتربت الساعة 4ء رواہ مسلم کذا فی الشکاۃ مع التنقیح .)٥٥٥١١(‏ 

-٥‏ عن: أُبی ہریرة قال: إن رسول اللہ ا قرأ فی رکعتی الفجر ”قل 
یا یہا الکافرونٴ و”قل هو الله اأحدٴ رواہ مسلم؛ کذا فی الشکاة .)٥٥٥:١(‏ 


مرۃء فحکی عنہ کل فریق ما حضرو؛ ففيه دلیل علی أُن لا توقیت للقراءۃ فی ذلك: وأن 
للإمام أُن یقراً فی ذلك مع فاتحة الکتاب أی القرآن شاء اھ. وفيە أیضا: قال الھلب: 
القراءۃ فی الصلاۃ محمولة علی قولە تعالی: ”فاقروا ما تیسر منہٴ اھ (۳: ٢٦۲)۔‏ 


وقال فی البحر: ولو قرأ فی الاأولی ” بسورة ا جمعة وفی الثانیة ”بسورة النافقین٭ء 
أوفی الأولی ”بسبح اسم ربك الأعلی “ وفی الثانیة 'بسوزة ہل أتاك حدیث الغاشیةء 
فحسن تب رکا بفعلہ یگ ولکن لا یواطب علی ذلكء بل یقراً غیرھا فی بعض الاأوقات 
کیلا یؤدی إلی ھجر الباقی : ولا یظنه العامة حتما | ھ (۲: .)۱٥۷‏ 

قلت: فکل ما ورد عن النبی چل أُنە قرأ بە فی الصلاة غالباء فالعمل بە عندنا 
سن ما لم یواظب عليه دائماء ہل ینبغی أُن یترکە أُحیاناء وقال الشافعیة بتأکدہ والدوام 
عليه وفیه ما لا یخفی من المفسدۃ فافھم ۔ 

قولہ: ”عن أُبی عریرة“ إلخ٠‏ قلت: قراعة ہاتین السورتین فی رکعتی الفجر سنة 
عندنا ایضاء قال ا حقق ابن الھمام فی الفتح: ولذا قالوا: السنة ان یقراً فی رکعتی الفجر 
”بقل یا یہا الکافرون“ و”قل هو الله أحدء وظاھر ھذا إفادۃ الواظبة علی ذلكء وذلك 








إعلاء السنن. مقدار القراءة فی ا-حضر ۸ 


-۲٦‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ یا : ٭لاقل 
هو اللہ أحدہ تعسدل ثلث القرآنء ٭(وقل یا ایہا الکافرون 4ہ تعسدل ربع 
القرآن وکلا یقرأً بہسمسا فی رکعتی الفجر؛ وقال: ھاتان الرکعتان فیما 
رغب الدھر. رواہ أبو یعلی بإسناد حسن: والطبرانی فی الکبیر: واللفظ لە. 
کذا فی الترغیب (۹۰:۱). 


لأن الإیہام المذکور ای إیہام التفضل والتعیین وھجر الباقی) منتفِ بالنسبة إلی الصلى: 
نفسه. اھ (۱: ۲۹۰). 

قلت: وکذا یستحب فی الوٹر ان یقراً بجا ورد عنہ چا کما سیأتی؛ وقال 
الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح“: ویکرہ تعیین سورۃ غیر الفاتحةء أُنہا متعینة وجوباء 
وکذا السنون المعینء وھذا (اُی کراهة التعیین )٢١‏ بحیث لا یقرأ غیرھاما فيه من ھجر 
الباقی إلا لیسر عليه أُو تب رکا بقراعة النبی يك ء فلا یکرہء ویستحب اقتداءہ بقراء النبی 
لٹ ”کالسجدۃ“ ”وھل أتی" فی فجر الجمعة أُحیانا (یفید کراعة المداومة ۱١‏ 
طحطاوی) اھ (ص: .)۲۱٢‏ : 

ٹم ذکر الشرنبلالی جملة من السور.التی قرأً بہا النبی بج ٹم قال: انتہی ما 
نقلناہ عن ا جلال السیوطی رحمە اللہ تعالی عليه لیقتدی بە من یحافظ علی ما بلغه من 
السنة الشریفة. اھ . فمن شامهہ فلیراجعھاء فلله درہ ما اُتبعه لاش ولعمری أولثك هم 
ا حنفیة حقا۔ 


بحث قراعءة الملعوذتین فی ثالئة الوتر 
قوله: ”عن ابن عمرء وأبی بن کعب“ إلخ قال الشرنبلالی فی ٭مراقی الفلاح“: 


وفی حدیث عائشة رضی اللہ عنہما: قرأ فی الثالثة ”قل هو اللہ اُحدٴ ” وامعوذتینٴ یعمل 
بە فی بعض الاأوقات عملا بالحدیثین لا علی وجه الوجوب اھ (ص: ۲۱۹)۔ 


قلت: وفی النیل: وعن ابی عریرۃ عند الطبرانی فی الأوسط بزیادة: المعوذتین فی 











ج-٤‏ ۱ مقدار القراءة فی الحضر ۹ 


2( و ٴ> و رت 
2 رت کا قال دس ھت 
حدیث عبد الملك بن معدان ۔ 

قلت: قال فيه ابن معین: صالح وضعفه غیرہ. کذا فی التہذیب 
)٦۲۸:٦(‏ فھو حسن . 

۸- عن: أُبی بن کعب: کان رسول اللہ یا فی الوتر بۂڑ سبح 


اسم ربك الأعلی پ4 وہ( وقل یا ایہا ےتا أحدگہ فإذا سلم 
قال: ”سبحان اللك القدوس ثلث مرات . رواہ النسائی )۲٥١٠(‏ وسکت عنە۔ 


الثالشةء وفی إسنادہ القدام بن داود وھو ضعیف؛ وعن عائشة عند أٌبی داودء والترمذی 
بزیادة: کل سورۃ فی رکعۃہ وفی الأحیرۃ ”قل ہو اللہ أحدٴ و" للعوذتین“ء وفی إسنادہ 
خصیف الجزری وفیه لین : ورواہ الدار قطنی ء وابن حبان : والحاکم من حدیث یحیی بن 
سعید عن عمرة عْن عائشةء وتفرد بە یحیی بن أیوب عنہء وفيه مقال ولکنه صدوق . 
وقال العقیلی: إسنادہ صالح ء قال ابن ا جوزی: وقد أُنکر اأحمد ویحیی (بن معین ))١(‏ 
زیادة العوذتین اھ (۲: ۲۸۰)۔ 

قال الطحطاوی: فہذا سر اقتصار أئمتنا علی الإخلاص فی الثالثة اھ (مراقی 
الفلاح ص: ۹ 

قلت: حسدیث عائشة ھذا قال فيه الترہصذی: : حسن غریب؛ وقال أیضا: قد 
روی عن النبی ما : إنه قرأً فی الوتر فی الرکعة الثالشت ” بامعوذتین ٴ٠ ٠‏ وقل هو 
الله أُحدٴ والذی اختارہ اکٹر أعل امن اسخات النبی چا ومن بعدھم أُن 
یقراً ”بسبح اسم ربك الأعلی“؛ ' وقل یا ایہا الکافرون“ و”قل هو اللہ أحدٴ یقرفی کل 
رکعة بسورة اھہ..(١:‏ ٦٦)۔‏ ۱ ۱ 


٠ کذا فی الطحطاوی علی مراقی الفلاح (ضص: ۲۱۹) مؤلف‎ )١( 





إعلاء السٹن َ0 
باب قولە تعالی: 
ڈإوإذا قری القرآن فاستمعوا لە وأنصتواک 
والنہی عن القراءة خلف الإمام فی الجھریة والسریق 


واکتفاء ا أموم بقراءة الإمام 


۹- حدثا: اہو کریب قال: ثنا أُبو بکر بن عیاش عن عاصم (ھو این 
بہدلةا عن المسیب بن رافع قال: کان عبد الله یقول: کنا یسلم بعضنا علی 
بعض فی الصلاۃ سلام علی فلان وسلام علی فلان . قال: فجاء القران ٭ڈڑرإذا 
قریٔ القران فاستمعوا لە وأنصتوا 4 . 


قلت: وفیە دلالة علی ان انختار عند أکثر أُعل العلم من أُصحاب النبی َه ء 
ومن بعدھم ان الوتر ثلاث رکعات : وسیأتی الکلام إليه فی بابہ ِن شاء الله تعالی. ٠‏ 


باب قولە تعالی: 
فوإذا قرئٔ القرآنء فاستمعوا لہ وأنْصتوا4 
والدہی عن القراءة خلف الإمام فی الجھریة والسریق 
واکتفاء الأُموم بقراءة الإمام ۔ 


قولہ: ”حدثنا أبو کریب“ إلی قولہ: ”حدثنی انی“ إلخ ۔ قلت: دلالتہا علی 
نزول عذہ الأیة فی الأمر بالإنصات فی الصلاة ظاھرۃ. 


قال الحافظ ابن جریر الطبری: وأولی الأقوال فی ذلك بالصواب قول من قال: 

















ج٤‏ الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام : 7 


۰- قال: ثنا حفص بن غیاث عن إبراھیم الھجری عن ابی عیاض 
عن أَبی ھریرۃ قال: کانوا یتکلمون فی الصالاةء فلما نزلت نہ الآیة ڈإ وإذا قریئ 
القرآن پ والایة الأخری أمروا بالإنصات . أرجھما العلامة ا حافظ ابن جریر 
الطبری فی تفسیرہ (۱۱:۹). ورجال الأول کلھم ثقات من رجال الجماعة إلا أُنہ 
منقطع 

قال فی التہذیب :)٢٥:۱۰(‏ قال ابن أبی حام: سمعت أبی یقول: 
”السیب عن ابن مسعودّ مرسلء وقال مرۃ: لم یلق ابن مسعودء ولم یلق علیا 


الخطبة فو قلنا ً موونعار من رسول ال یآ قال: "اخ 
لاستماع والإنصات مع سا الأعبار بالأمر 1 عن 7 ال ۳ ء وآنه 7 وقت 
: یجب علی أحد استماع القرآن والإنصات لسامعه من قارئہ إلا فی ھاتین ا حالتین علی 
اختلاف فی إحداھما ء وھی حالة ان یکون خلف إمام مؤتم بە: وقد صح ال خبر عن رسول 
اللہ پل با ذکرنا من قوله " إذا قرأ الإمام فأُنصتوا فالإنصات خلفہ لقراءتہ واجب علی 
من کان.بە مؤٹما سامعا قراءتہ بعموم ظاہر القرآنء وا خبر عن رسول اللہ چا اھ (۹: 
۲۔ 
قلت: وسیأتی ما یدل علی وجوب الإانصات خلف الإمام : مطلقا سواء جھر أُو 

ےے ‏ تا 

. وقال الےزیلعی فی تخریج الو دایة: قد وردت أخبار فی أُن تلذ الایة 
نزلت فی .القراءة خلف الإمام . أُحرج البیہقی عن مجاھد قال: کان رسول اللہ چه, یقراً 
فی الصلاق فسمع قراءة فتی من الأنصارء فنزل ٭ رإذا قری القرآنِ فاستمعوا لە 
وأنصتواک اھ .)٢٣٣ ۰: ١(‏ 

-_قلت وی ری ۹ء وایہقی فی کخاب القراۃ 





إعلاء السان. ‏ الٹھی عن القراءة خلف المام ۱ لد 


إنھا یروی عن مجاھدء ونحوہ. اھ ولکنە لا یضر عندنا ء ورجال الثانی ثقات من 
رجال ا جماعة إلا إبراھیم الھجری فلین ا حدیث: کذا فی التقریب (ص:١۱)‏ 
فاعتضد أحدھما بالآخر۔ 

۱- حدثنا: أبو کریب قال: ثنا انحاربی عن داود بن أُبی ھند عن 
یسیر بن جابر قال: صلی ابن مسعود فسمع ناسا یقراأون مع الإمام؛ فلما 
انصرف قال: اما ان لکم اُن تفقھوا أما ان لکم أُن تعقلوا :إڑوإذا قری القرآن 
فاستمعوا له وأنصتوا کما أم رکم الل. أخرجه الطبری (۳۷۸:۱۱) أیضاء 
ورجاله ثقات من رجال ا جماعةء ویسیر بن جاہر لە ذکر فی التہذیب (۱۱:۹) ٭ٴ 
وھو بالیاء التحتانیة المثناة والسین المھملة أبو ا خباز العبدی من رجال 
الصحیحین ثقة أُدرك زمن النبی یلج ء ویقال: إِن لە رؤیة روی عن عبد اللہ . 


مراسل سعید بن جبیر ومجاشدء وطاوس مقبولة 

ومراسیل مجاهد مقبولة قال فی تدریب الراوی: وقال یحیی بن سعید: مرسلات 
سعید ین جبیر أأحب إلی من مرسلات عطاء. قیل: فمرسلات مجاھد أحب إليك: أو . 
مرسلات طاوس؟ قال: ما أقریہما ١ھ‏ (ص: ۷۰)۔ 

وفی تہذیب التہذیب ۔(۷: ۲۰۲): قال علی ابن المدینی: مرسلات:مجاھد اُحب 
إلی من مرسلات عطاء بکثیر: کان عطاء یأخذ عن کل ضرب اھ. 


علی أُن الرسل حجة عندنا لا سیما وقد تید بھرسل الزھری أخرجه الطبری فی 
تفسیرہء حدثنی أبو السائب قال: ثنا حفص عن اُشعث عن الزھری قال: نزلت ھذہ الایة 
فی فتی من الأنصار کان رسول اللہ يك کلما قرأ شیئا قراءۃ فنزلت 8ڑ وإذا قری القرآن 
فاستمعوا له وأنصتوا پ4 (۹: ۱۲). رجاله کلھم ثقات: فأبو السائب هو مسلم بن جنادة 
السوائی روی عنه الترمذی وابن ماجه والبخاری خارج الجامع ء وثقه أُبو حاتمء والنسائی ۔ 
وقال أُبو بکر البرقانی: ثقة حجة بلا شك فیه یصلح للصحیح اھ کذا فی التہذیب :٤٤‏ 
۸. وحفص هو ابن غیاث من رجال ا جماعة. وأشعث هو ابن سوار الکندی من 
رجال مسلم وثقه ابن معین فی روایة وقال البزار: لا نعلم اُحدا ترك حدیثہ إلا من هو قلیل 








یت ٤‏ التھی عن القراءةۃ خلف اللإمام ۳ 


وأُحرجه البیہقی فی کتاب القراءة عن داود عن أُبی نضرۃ عن رجل عن ابن 
مسعود: فذکر نحوہ؛ وسکت عنه. وأبو نضرۃ منذر بن مالك بن قطعة من رجال 
مسلم ثقة وھو یروی عن یسیر بن جابر کما فی التہذیب ۳٣۹:۱۱(‏ و١:٣۳۰)‏ 
فاجھول فی روایة البیہقی هو ھذا اُعنی یسیر بن جاہر کما صرح بە الطبری فی 
روایةہ فا حدیث صحیح بلا غبار. 

۲۔ حدثنی: الثنی قال: ثنا سوید (ابن نصیر) قال: أُخبرنا ابن 
البارك عن ابن لھیعة عن ابن ھبیرۃ عن ابن عباس أنه کان یقول فی ھذہ 


العرفة اھ کذا فی (التہذیب ۱: ٣٥۳)۔‏ 

ومراسیل الزھری ون کانت ضعیفة ولکنه قد اعتضد عمرسل مجاھد فلا یعرض 
عنه. قال الزیلعی: وأثر آخر أُخرجه ابن مردویه فی تفسیرہ عن موسی بن عبد الرحمن 
السروقی ثنا ابو أسامة عن سفیان (الثوری) عن ابی القدام ھشام بن زیاد عن معاویة ابن 
قرۃ قال: سأٗلت بعض اُشیاخنا من أصحاب رسول اللہ یا قال للسروقی: اأُحسبه قال: 
”عبد اللہ بن مغفل“ قلت لە: کل من سمع القرآن وجب عليه الاستماع والإنصات؟ 
قال: إنھا نرلت هذہ الایة لإواذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأئط ٠اپ‏ فی القراءة خلف 
الإمام ء إذا قراً الإمام فاستمع لە وأنصت اھ (۱: ۲۳۲). قلت: رجاله کلھم ثقات ما خلا 
ابا لقدام فھو ضعیف؛ ومع ذلك فقد رویٔ عنه الأئمة مثل وکیع؛ وزید بن ا حباب؛ 
والنضر بن شمیلء ویزید ابن ھارون وغیرھم کذا فی التہذیب (۱۱: ۳۸). ویؤیدہ ما 
ذکرنا فی التن من الآثار عن الطبریء والضعیف إِذا تعددت طرقہء او وجدت لە شواہد 
یرتقی إلی الحسن: فلا باُس بە فی المتابعات ۔ 

وأُخرج البیہقی فی کتاب القراءة (ص: ۷۲) بسندہ عن عبد الوھاب (الثقفی) 
عن المھاجر عن أبی العالیة قال: کان النبی یل إِذا صلی قرأً فقراً أصحابه فنزلت 
لإفاستمعوا لە وأنصتوا> فسکت القوم وقراً ائے کل . قال البیہقی: وھذا أیضا 
منقطع (أُی مرسل) . قلت: وھو حجة عندناء ولم یتکلم البیہقی علی أأحد من رواۃ مع 
_ کونە لا یترک ح حدیٹا شی مذھبه عن الکلام فی ھذا الکتاب؛ وھذا یدل علی أنہم 











إعلاء السنن النھی عن القراءۃ خلف الإمام ٤ہ‏ 


٭ل(واذکر ربك فی نفسك تضرعا وخیفةچہ: ہذا فی الکتوبةہ وأما ما کان من 
قصص أُو قراءۃ بعد ذلك فإفا ھی''' نافلة. إن نبی اللہ چا قرأ فی صلاة 
مکتوبة وقراً اأُصحابه ورائهء فخلطوا عليه. قال: فنزل القرآن ہل وإذا قریٔ القرآن 
فاستمعوا لە وأُنصتوا لعلکم ترحمون 4ء فھذا فی اللکتوبة أخرجه الطبری 
(۹) أایضاء ورجاله ثقات: وابن لھیعة حسن ال حدیث؛ کما قد مر غیر مرة؛ 
والحدیث منقطع فإن ابن ھبیرۃ لم یلق ابن عباس؛ وانھا یروی عن عکرمة مولاء 
کذا یظھر من التہذیب )٦٦:٦(‏ والانقطاع لا یضر عندنا . 


ثقات بأسرھم. وأخرج بسندہ عن ثابت بن عجلان عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 
قال: الؤمن فی سعة من الاستماع إليه إلا فی صلاۃ مفروضةء أُو الکتوبةء أُو یؤم جمعةء 
أُو یوم فطرء أُو یوم أضحی یعنی ” إذا قرئٔ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا اھ (ص: ۷۳( 
وسکت عن رجاله ولم یطعن أُحدا منہم بشیء. 

واخرج بسندہ عن سعید بن منصور نا ابو معشر عن محمد بن کعب القرظی الإمام 
فی التفسیر والحدیث ثقة من رجال ا جماعة کذا فی التہذیب (۹: )٦٢٤‏ قال: کانوا 
یتلقون من رسول اللہ لگ إذا قرأً شیئا قرأوا معہ حتی نزلت ہذہ الایة التی فی الأعراف 
ڑوإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا اھ (ص: ۷). وسکت عنە ولم یعله بشیء۔ 
ثم قال البیہقی بعد سردہ الاأحادیث المفسرۃ لھذہ الّیة ما نص: وقد روی بعض الناس فی 
ہذا العنی أحادیث مرفوعة وموقوفة سوی ما ذکرنا وأُنا لا اأُحب تدنیس کتابی بأمٹال تلك 
الأحادیث علی وجہ الاحتجاج بہا ١ھ‏ (ص: .)۷٦‏ قلت: ھذا یدل علی ان ما ذکرہ ھو 

ٹم قال: ومن قال بقول الشافعی رحمة الله تعالی عليه فی القدیم احتج بالآیة فی 
الاستماع لقراءۃ الإمام فیما یجھر بہا دون ما یسر بہا ۔ قال: ولا معنی لقول من زعم ان 
موم مأمور بالاستماع للقرآن والإنصات لە وإِن .کان الإمام لا یجھر بالقرآن فمعروف فی 


)١( :‏ ای قراءۃ القرآن فی القصص وخارج الصلا نافلةء فلا یرد النقض بالقراءۃ فی الصلاۃ النافلة فإٍنہا فریضة لا تمجوز 
الصلاۃ بدونہا کما تقور فی الفقه فیجب الإسماع إلیہا والإنصات تھا أیخما .ےس صبف سس سے 
2 مت کی اد 











ج٤‏ َ الٹھی عن القراءة خلف الإمام --- ٥‏ 


اللغة عند أُرباب اللسان اُن الاستماع للشیء إِنھا یؤمر بە إذا کان الشیء مسموعا فی 
الملة فلا یؤمر باستماعه ولا بالإنصات لە اھ (ص: .)۷٦‏ قلت: أما الاستماع فسلمنا 
أنه لا یؤمر بە إلا إذا کان الشیء مسموعا فی الجملة؛ وأما الإنصات فلاء فإن معناہ 
٠‏ السکوت فحسب دون إصغاء الأذن . قال فی القاموس: نصت ینصت وأنصت وأنتصت 
سکت؛ والاسم النصتة بالضم؛ وأنصتہ؛ وله سکت لە واستیع لحدیٹہء وأنصته اُسکتہ :اھ 
(۱۱). فظھر بذلك اأُن معنی الإنصات هو السکوت دون الاستماع لشیء نعم ! إذا 
قیل: ”اُنصت لە ےت نت تہ 
قد وردت أمرۃ بشیئین الاستماع والإنصات ولأول یختص بالمسموع دون الآخر 
والتاسیس اُولی من التأکید وھو الأصلء فیحمل أمر الاستماع علی الجھریةء والأمر 
بالانصات علی السریةء کیف لا وقد قالت الأئمة بوجوب الإنصات؛ او باستحبابه من 
لم یسمع خطبة الإمام یوم اعد 


قال فی رحمة الأمة: عو می مت اسان ء فقال 
الشافعی: وأحمد یجوز والستحب الاإنصات وقال أُبو حنیفة: :الا یجوز الکلام حینئذ 
سواء سمع أو لم یسمعء وقال مالك: الإنصات واجب سواء قرب أُم بعد اھ (ص: ۲۹) 
وقال الحافظ فی الفتح: إذا جعل قولہ: ”اُنصت“ مع کونە أمرا بجعروف لغوا فغیرہ من 
الکلام أُولی ان یسمی لغواء وقد وقع عند اأحمد فی روایة الأعرج عن ابی ھریرۃ فی آخحر 
هذا الحدیث بعد قوله ”فقد لغوت“: ”عليك بنفسك“ واستدل بە علی منع جمیع أُنواع 
الکلام حال الخطبة وبه قال ال جمعور فی حق من سمعھا وکذا ا حکم فی حق من لا 
یسمعھا عند الأکٹر اھ (۲: .)۳٤٣٤٣‏ فثبت بذلك ان الإنصات لا یختص بالمسموع وإلا لم 
یکن لوجوبه علی من لم یسمعھا ولا لاستحبابە معنی. ولا قال الشافعی باستحباب 
رہہ سور چہ ہت دی 
فإن الأمر بالانصات فی الصلاة آکد منە فی الخطبةما قد أُخرج البیہقی عن أحمد قال: 
أجمع الناس علی اُن هذہ الایة فی الصلاۃ اھ ذکرہ الزیلعی (۱: ۲۳۲). وقال ابن قدامة 
فی المعٰنی: قال أأحمد: الناس علی ان عذہ فی الصلاة وقال أحمد فی روایة ابی داود: 
اُجمع الناس علی اُن هذہ الایة فی الصلاۃ اھ :١(‏ ٦٦٥)۔‏ ٹم ذکر ا حافظ قولین للشافعی 
فی حق من یسمع الخطبةء ورجح القول بوجوب الإنصات وقال: والذی یظھر ان من 
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نفی وجوبە اُراد أُنه لا یشترط فی صحة ا جمعة بخلاف غیرہ اھ (۲: .)۳٣٣‏ وعلی ھذا 
فیلزمہ القول ” بوجوبە علی المؤتم فی ا جھریة أیضا بعین ما ذکرنا ۔ 

قال البیہقی: ومن قال بالقول الصحیح ”وھو أُن القراءة واجبة خلف الإمام 
بالقراعۃ جھر الإمام بالقراءۃ او خافت بہا٭ٴ زعم انا لا ننکر نزول عذہ الآیة فی الصلاۃء أُو فی 
الصلاۃ وا خطبة کما ذھب إليه من ذکرنا من قوله من سلف ہنہ الأمة غیر أُنہم؛ أُو بعض 
من روی عنہم اختصروا ا حدیث فقالوا: (نزلت الیة) فی الصلاۃ مطلقا . ورواہ ابو ھریرۃ 
رضی اللہ عنه وھو اُحفظ من روی ا حدیث فی دھرہ ثم من تابعه من الصحابة والتابعین 
بتمامه مقیدا مفسرا بذ کر ما کانوا یفعلون فی الصلاة قبل نزول ھذہ الایة حتی نزلت ھذہ 
الایةء فوجب المصیر إليهء والاقتصار عليه. ثم سرد الاثار وقال: فھذہ الأخبار تدل علی ان 
الله تعالی إنما أمر فی ھذہ الایة بالإنصات وهو السکوت عن الکلام الذی کانوا یتکلمون 
بە فی الصلاةء وعن الاأصوات التی کانوا یرفعونہا نت سے 
والذکر فی اُنفسھم اھ ملخصا (ص: ۷۸)۔ 

قلت: ولا یخفی علی من نظر فی اُسباب النزول اُنہا تتحد مرة وتتعدد أُخری؛ 
فنزول الایة فی النہی عن کلام الناس ورفع الأصوات لا ینفی نزولھا فی النہی عن 
القراءة خلف الإإمام مطلقا أٔیضاء کما قاله غیر ابی ھریرة من الصحابة والتابعین مثل ابن 
مسعود رضی الله عنہم لا سیما وقد تقرر فی الاأصول ان العبرۃ لعموم النص لا لمخصوص 
الورد. ولا یخفی أن قوله تعالی: ؛(وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە: وأنصتوا م4 یستدعی 
بعمومہ طلب الاستماع والإنصات عن جمیع أُنواع الکلام وقت قراءة القرآن بالجھر 
مطلقاء لا سیما فی الصلاة لقیام الإجماع علی نزوله فیہا . وتأویله بأن إذا قرئ القران 
فاستمعوا لە وأنصتوا عن کلام الناس؛ أو رفع الأصوات؛ أو قراءۃ السورة حمل بعید. 
یردہ استدلال ا جمھور بە ومنہم الشافعی علی حرمة ج جمیع أُنواع الکلام حال الخطبة فی 
حق من سمعھاء ونقل الطبری إجماع الجمیع علی ذلك کما قدمناہ. ولو حملنا الیة علی 
ما حملە البیہقی استلزم جواز التسبیح والذکر حال سماع الخطبة إذا کان سرا فی نفسه 
بدون الُھر؛ ولم یقل بە أحد من الأئمة. وما نقل فیه عن الشافعی رواہ ال حافظ فی الفتح 
کما مرہ فدلالة الأیة علی ترك القراءة خلف الإمام فی الجھریة ظاھرۃ. بقی الکلام علی 
ترکھا فی السریةء وقد ذکرنا وجه الاستدلال عليه بہذہ الایة إجمالا وسنذ کر ما یدل عليه 





ج سے البھی عن القراءة خلف الإمام ك۷ 


-٣‏ حدثنا: : إسحاق بن إبراھیم قال: : نا جزرید من ہلیغاق التیمی 
عن قتادة عن یونس بن جبیر عن حطان بن عبد الله الرقاشی عن ابی موسی 
الأشعری مرفوعا: دوإذا قرا (ای الإمام) فاُنصتواء . رواہ مسلم )۱۸١:۱(‏ . وقال 
ا حافظ فی الفتح (۲۰۱:۲): حدیث صحیح اھ صحح الإمام أحمد کما نقله 
ابن عبد البر بسندہ فی التمھید . (ا جوھر النقی ۱:٥٥٥)۔‏ 

قلت: وقال ا حافظ: الإمام أُبو جعفر الطبری فی تفسیرہ (۱۱۲۰۹): وقد 
ضح ا خیرعن رسول الله می من قوله: إذا اقراً الإمام فاُنصتوا اھ . 


صراحة إنشاء الله فانتظر۔ 

قوله: ”حدثنا إسحاق بن إبراهیم" إلخ قلت: وفی صحیح مسلم بعد روایة 
الحدیث ما لفظہ: قال أبو إسحاق (ھو إبراهیم بن سفیان صاحب مسلم راوی الکتاب عنه 
٢‏ نووی) قال أُبو بکر بن اعت أبی النضر فی ھذا الحدیث (یعنی طعن فیه وقدح فی 
صحتہ ۱١‏ نووی) قال مسلم: ترید أُحفظ من سلیمان؟ (یعنی اُن سلیمان کامل الحفظ 
والضبطء فلا تضرہ مخالفة غیرہ ۱١‏ نووی) فقال لە ابو بکر: فحدیث ابی عریرۃ (التی فی 
التن من روایة غیر مسلم ٢١‏ مؤلف) فقال: هو صحیح؟ یعنی وإذا قراً فانصتواء فقال: 
هو عندی صحیح: فقال: لم لم تضعہ هھنا؟ قال لیس کل شیء عندی صحیح وضعته 
هھناء إنھا وضعت بهھنا ما اُجمعوا عليه؛ اھ. 

قال النووی: ثم قد ینکر هذا الکلامء ویقال: قد وضع أحادیث کثیرة غیر مجمع ۔ 
علیہاء وجواب أُنہا عند مسلم بصفة انجمع عليهء ولا یلزم تقلید غیرہ فی ذلك اھ (۱: 
۵. 

ثم اعلم أُن ابا داودء والبیہقی ؛ وال۔۔۔دارقطنی طعنوا فی ھذہ الزیادة فی حدیث 
بی موسی قسولہ: ”وإذا قرأً فأنصتواٴ وزعموا انہا لیست بمحفوظة لم یجئ بہا إلا 
سلیمان التیمیء وردہ الننذری فی مختصرہ؛ وقال: لم یؤٹر عند مسلم تفردہ ای 
سلیمان )٦١‏ رہ مع یر می وت 
التعلیق الحسن (۸:۱)۔ ٭ 
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-٤‏ حدثا: علی بن عبد الله قال: ثنا جریر عن سلیمان التیمی عن 
قتادة عن أُبی غلاب''' عن حطان بن عبد اللہ الرقاشی عن أبی موسی رضی الله 
عنه قال: علمنا رسول اللہ یا قال: إِذا قمتم إلی الصلاة فلیؤمکم أُحدکم؛ 
وإذا قرأً الإمام فاُنصتوا. رواہ امام اُحمد فی مسندہ )٥٥٥:٤(‏ وسندہ سند مسلم 
إلا علی بن عبد الله وھو این الدینی شیخ البخاری ثقة مشھور. 

-٥‏ حدثنا: سھل بن بحر الجندیسا بوری قال: ثنا عبد الله بن رشید 
قال: ثنا ابو عبیدة عن قتادة عن یونس بن جبیر عن حطان بن عبد اللہ الرقاشی 


قلت: وأیضا فقد عرفت ضعف ما قالوہ بما ورد فی صحیح ابی عوانة من متابعة 
أبی عبیدة لە فی هذہ الزیادة. 

وقد تابعه اثنان آحران عند الدار قطنیء قال: حدثنا ابو حامد محمد بن ھارون 
الحضرمی ثنا محمد بن یحیی القطعی ثنا سالم بن نوح ثنا عمر ب بن عامر وسعید بن ابی 
عروبة عن قتاذة عن یونس بن جبیر عن حطان بن عبد الله الرقاشی قال: صلی بنا ابو 
موسی فقال اٌبو موسی: إن رسول اللہ يك کان یعلمنا إذا صلی بنا قال: نما جعل الإمام 
لیؤتم بە؛ فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأً فاأنصتوا. ھکذا اُملاہ علینا اہو حامد مختصرا. سالم 
بن نوح لیس بالقوی اھ (١۱:٥۲٦)۔‏ 

قلت: وسکوته عن باقی الرواة یدل علی أُنہم ثقات عندہء ون لیس للحدیث علة 
سوی ما فی سالم من الضعف۔ 

وفی ال جوھر النقی (۱: :)۱٥١‏ وقد تابعه ای التیمی) علی روایتہ سعید بن ابی 
عروبةء وعمر بن عامر فرویاہ عن قتادۃ کذلك اُخرجه البیہقی من حدیث سالم بن نوح 
عنہما. فبطل قول أُبی علی: ”خالف ااأی التیمی) أصحاب قتادة کلھمٴ وسالم ھذا وإن 
قال الدار قطنی: لیس بالقوی؛ فقد أُخرج لە مسلمء وابن خزیةء وابن حبان فی 
صحیحھماء وأُبو داودہ والترمذی, والنسائی: وقال ابن حنبل: ما بحدیئه بأُسہ وقال أبو 














ج. البھی عن القراءۃ خلف الإمام ۹ھ 


وید وسر سو سج سے ور 
سے رر ارت 

السمعانی فی الأنساب وقال فی کل منہما: مستقیم الحدیث (ص۱۳۷:۱)۔ 
جو رہاب سد فی0 


ڈوم جم 


زرعة: صدوق ثقة اھ. 

قلت: : وعمر بن عامر من رجال مسلم مختلف فيه و ثقه ثقه ابن معینء وقال أُحمد: 
عمر بن عامر ثقة ثفقة ثبت ثہت فی الحدیث: وقال العمجلی : ثقة اھ (تہذیب ۷ ۲ 0 )( . ومحمد بن 

سی مو بارعا سارہ ماج وحرلات وثقه أُبو حاتم ومسلمة؛ 
کذا فی التہذیب (۹: )٥٥‏ ولم یذکر فیه جرحا من اُحد 

قال بعض الناس: وسعید قد اختلط : ولم أعرف اُن سماع سالم منە قبل الاختلاط 
أُو بعدہ مع التتبع التام علی قدر طاقتی ؛ فمتابعته لا تفید. اھ 

قلت: بلی! فإنہ لو کان سماغع سالم منە بعد الاختلاط لصاح بە الدار قطنی ثم 
البیہقیء ولم یکتفیا بتلیبنەء علی أنە قال ابن حبان فی الثقات: بقی (أی سعید) فی 
اختلاطه خمس سنینء ولا یحتج إلا بجا روی عنه القدماء ویعتبر بروایة امتآخرین عنه 
دون الاحتجاج بہا | ھ ملخصا من التہذیب .)٦٦۵ :٤(‏ 

وفیە أیضا (ص: :)١٦‏ قال أُبو بکر البزار: إنه ابتداً بە الاختلاط سنة (۱۳۳) ولم 
یستحکم ولم یطبق بەء واستمر علی ذلكء ثم استحکم بە أُخیراء وعامة الرواة عنه سمعوا 
منه قبل الاستحکامء واإنما اعتبر الناس اختلاطە با قال یحییٰ القطان ۔ والله اعلم ۔ اھ 


فلو سلم سماع سالم منہ بعد الاختلاط فھو معتبر بہ فی امتابعةء ولم نذکرہ ' 


ماج یہہ فیطل قول من قال: اِن التیمی تفرد من بین أصحاب قتادة ب پہذہ الزیادة. 





إعلاء السنن الٹھی عن القراءة خلف الإمام 3 


ودلالة الحدیث علی منع القراءة خلف الإمام ظاہرةء لأنہ بل أمر أولا بالإئتمام باللإمام فی 
قولہ: ”انا جعل الإمام لیؤتم بە“ ٹم فسر معنی الاإثتمام بقوله: "فإذا کبر فکبرواء وإذا 
رکع فارکعواء وإذا قرأ فاأنصتوا“ . فالإنصات خلفہ داخخل فی الائتمام بەء ومتابعة اللإمام 
واجبة علی الأموم فی الجھریة۔ والسریة مطلقا فی التکبیر۔ وال رکوع وغیرھماء فکذا فی 
الانصات أٔیضا. وتأویله بأن إذا قرأ السورۃ فأُنصتواء وإذا جھر بالقراءة فاُنصتواء بعید لا 
یتحملە الکلام . ولو فتحنا باب أمثال ھذہ التأویلات البارة لم یکد یثبت من الأحادیث 
شیء۔ 

قال البیہقی: وفیه دلیل علی أُن الإنصات یطلق علی ترك الجھر وترك کلام 
الناس وإن کان قارئا فی السر ذاکرا فی نفسەء واستدل عليه بحدیث علی قال: ”من 
السنة اُن یقراً الإمام فی الرکعتین الأولیین من صلاة الظھر بأم الکتاب؛ وسورۃ سرا فی 

نفسهہ وینصتون من خلفہء وبقرأون فی اُنفسهم“ء ا حدیث . 

۱ قال البیہقی: قوله: وینصتون من خلفہ ویقرأون فی أأنفسهم دلیل علی أُن 
الإنصات إنما هو ترك ا جھر إلخ (ص: ۸۰)۔ 

قلت: قد اُسلفنا أُن حقیقة الإنصات هو السکوت: ولا یخفی اُن السکوت إنما 
هو قطع الکلام . قال فی القاموس: وأأسکت انقطع کلامہ فلم یتکلم اھ (۱: ۹۲)۔ 

وفی ”مجمع البحار“ٌ: جری الوادی ثلٹا ٹم سکت ای انقطع؛ واسکت؛ 
واستغضب؛: ومکٹ طوبلا ای أأعرض ولم یتکلم . یقال: تکلم الرجل ثم سکت بغیر الف 
فإذا انقطع کلامە فلم یتکلم. قیل: اُسکت اھ (۲: .)۱۲١‏ 

وقول علی رضی اللہ عنه ”ینصتون من خلفهء ویقراون فی أنفسھمٴ معناہ لا 
یتکلمون: ویتدبرون قراءۃ الإمام بانفسھمء ودلیله ما أخحرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفه 
فقال: ثنا محمد بن سلیمان الإصبہانی عن عبد الرحمن ابن الإصبہانی هو ابن عبد الله 
عن ابن أبی لیلی عن علی قال: ”من قراً خلف الإمام فقد أأخطاً الفطرة. ومحمد 
الاصبہانی قال الذھبی: صدوق: وقال أُبو حاتم: لا یحتج بەء وقال فی الکاشف: أحرج 
لە الترمذی: والنسائیء وابن ماجە وقواہ ابن حبان . وباقی السند علی شرط الصحیحء 
وقد جاء حمد الإصبہانی فی ذلك متابعةء فروی الدار قطنی فی سننه من طریق عبد العزیز 





ج-٤‏ الٹھی عن القراءة خلف الإمام ٦٦‏ 


ابن محمد ثنا قیس '' عن عبد الرحمن بن الإصبہانی؛ فذکرہ بسندہ. وھذا الأثر وإن 
اضطرب سیدہ لکنه من ھذا الوجہ لا باُس به۔ وروی عبد الرزاق فی مصنفه عن داود '' 
بن قیس عن محمد '"' بن عجلان قال: قال علی: ”من قراً مع الإمام فلیس علی 
الفطرة“ . وقال صاحب التمھید: ثبت عن علی وسعد وزید بن ثابت أنە لا قراءة مع الإمام 
لا فیما أُسر ولا فیما جھر اھ من ا جوھر النقی )۱٥۷ ء۱٥٦١ :١(‏ ملخصا۔ 

فلما ثبت عن علی نفی القراءة خلف الإمام کما قاله صاحب التمھیدء فیحمل 
قوله: ”ینصتون من خلفہء وبقراون فی اُنفسهمٴ علی ما ذکرناہ اُی علی التدبر فی قراعۃ 
الإمام بأأنفسهم. وعلی ذلك یحمل ما اُحرجە البخاری فی جزہہ من طریق إسحاق بن راشد 
عن الزھری عن عبید اللہ بن أبی رافع عن علی رضی الله عنه ٴإذا لم یجھر الإمام فی 
الصلوات: فاقراً بأُم الکتاب وسورة أخری فی الاأولیین من الظھر والعصرء ویفاتحة 
الکتاب فی الأخریین من الظھر والعصرہ وفی الآخرۃ من الغرب؛ وفی الأخربین من 
العشاءٴ . وأخرجہ الدار قطنی من طریق معمر عن الزھری عن عبید الله بن ابی رافع 
بلفظ: قال: کان علی یقول: ”اقراوا فی الرکمتین الأأولیین من الظھر والمصر خلف 
الإمام بفاتحة الکتاب وسورةء وقال: ھذا إسناد صحیح اھ من التعلیق الحسن :١(‏ 
۳. فإن البیہقی رواہ من طریق معقل بن عبید الله عن الزھری عن عبید اللہ بن أُبی 
رافع عن علی مفصلاء وفیه: ”وینصتون من خلفہ؛ ویقرأون فی أنفسهمّ کما مر. 
ومعقل بن عبید الله هو ال جزریء وثقه أحمدء وابن معین؛ والنسائی؛ وغیرھم کما فی 
التہذیب (۱۰: .)۲۳٣‏ وذکر البیہقی حدیثه ھذا فی معرض الاحتجاج بە؛ فھو عندہ 
صحیح؛ والروایات تفسر بعضھا بعضاء فتحمل روایة إسحاق بن راشد ومعمر علی روایة 
معقلء وأن علیا کان یقول بقراءة الفاتحة والسورة خلف الإمام فی اُنفسھم مع الإنصات 
دون ان یتکلموا بہاء ولو سلمناہ أُنە راد القراءۃ باللسان فھو لا یفید الخصم اأُصلاء لأنہ 
یدل علی قراءة الأموم فی الصلاة السریة فقط دون الجھریةء وفیە أُنە یقرأً السورۃ بعد 


۱۴ هو قیس رییع الربیع وثقه شعبة والثوری وأبو الولید وغیرهم: وضعف الاخرون: هو صالح فی التابمات‎ )١( 
۱ ملة:---‎ ١ ثفة مر توثیقه فی الکتاب‎ ١( 
ثقة من رجال مسلم والحدیث منقظع فإِن ابن عجلان لم یسمع من على: والانقطاع لا یضر عندنا إذ کان الراوی‎ )٣( 0۳ 


ثقة ١١‏ منه. 








إعلاء الستن الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام لن 


الفاتحة أیضاء ولم یقل بوجوبہا بل ولا استحبابہا اأحد؛ فالأمر فیه محمول علی الجواز 
دون الإیجاب؛ وھذا یضر الخصمء وأما نحن فنقول: وإذا تعارضت الآثار عن علی یقدم 
الحاظر علی المبیح أُو یجمع بینہما با جمعنا بە انفا ۔ 
قال البیہقی: ولا یجوز حمله علی ذکرھا بقلبه دون التلفظ بہا لإجماع أھل 
اللسان علی ان ذلك لا یسمی قراءةء ولإجماع أُھل العلم علی ان ذکرھا یقلبه دون 
یساعدہ لسان العرب اھ (کتاب القراءةء ص ۱۷). 
قلت: ما إجماع أُھل اللسان علی ان ذلك لا یسمی قراءةء فغیر مسلمء فقد قال 
فی القاموس: القراء کرمان الناسك المتعبدء کالقاری والمتقریء ج قراؤونء وقراریء وتقرأً 
تفقه اھ .)٥٥:١(‏ ویقال أیضا: قرأت کتاب فلان إذا فھمته بقلبك . قال فی الخلاصة: 
یوسف اھ :١(‏ ۹ء ومحمد إمام 0 فی اللغة:مسلم. وفی مجمع البحار نقلا عن النہایة 
لابن الأثیر فی شرح حدیث ” کان لا یقرأً فی الظھر والعنر* : ثم قال فی آخرہ: ٭ ونا کان 
ربك نسیا“ معناہ اه کان لا یجھر بالقراءة فیہاء ولا یسمع نفسه قراعتہ: کأُنه رای قوما 
یقرأون یسمعون أُنفسھم ومن قرب منہمء فأراد بقوله: ”وما کان ربك نسیا“ ان القراءة 
وی روس کس شر سو چوس 
یحفظھا لكء ولا ینساھا لیجازیك علیہا اھ :٣(‏ ١۱۲)۔‏ 
فثبت أُن القراءۃ قد تطلق علی التفقه والتدبر بالقلب والفھم بە أٔیضا وعلی ذلك 
حمل ابن عبد البر قول ابی ھریرة: ”اقرأھا فی نفسك أیہا الفارسی ٭ فی کتابہ التمھیدء 
کما ذکرہ بعض الأفاضل فی حاشیة کتاب جزو القراء للبیہقی (ص ۱۷): ٭٭ 
وأما قوله: ”ولإجماع أُھل العلم علی اأُن ذکرھا بقلبه دون التلفظ بہا لیس بشرطء 
١(‏ قال فی البدائع: ومن الناس من طعن فی تفسیر محمد الربی والأکیلة؛ وزعم أُن الربی اثرباۃ والأکیلة الا کولة: 
. وکان من حقه تقلید محمد إذ ہو کما کان إماما قی الشریعة کان إماما فی اللغة واجب التقلید فیہا کتقلید نقلة 
اللغة کأبی عبید والأصمعیء وا خلیل؛ والکسائی؛ والفراء وغیرہم؛ وقد قلدہ ابو عبید القاسم بن سلام مع 


جلالة قدرہ واحتج بقوله. وکان ثعلب یقول: محمد بن الحسن عندنا من أُقران سیبویہ: وکان قوله حجة فی 
اللغ۱ھ (۲: ۳۳). مؤلف۔ 





ج. الٹھی عن القراءۃ حلف الإمام ٣‏ 


ولا مسنونٴ إلخ. قلت: ولکن لا شك فی استحبابہ وندبہہ لأنه من جنس التدبر فی 
الأیاتء وقد ندب اللہ تعالی عبادہ إليه فی قوله: ” کتاب اُنزلناہ مبارك لیدبروا آیاتہ 
ولیتذ کر أولو الألباب“ء وداخعل فی الذ کر ا خفی الذی هو اُعلی اُنواع الذکر؛ کما ورد 
فی حدیث سنذکرہ إنشاء الله تعالی ۔ _ 

وقال فی الدر: والمؤم لا یقرأً مطلقاء بل یستمع إذا جھر وینصت إذا أُسر؛ وکذا 
ال خطبة وإن صلی الخطیب علی النبی یل إلا إذا قراً آیة ”صلوا عليهٴ فیصلی الستمع' 
سرا بنفسەء وینصت بلسانه عملا ہأمری ”صلواٴء ”وأنصتواُ !اھ ملخصا (۱: ۹٦٤)۔‏ 
وھذا یدل علی ان عمل القلب یعتبر بە إذا تعذر العمل باللسَانء وکذا القراءةء فبطل - 
قول البیہقی: ”إِن القراءۃ بالقلب لم یقل بہا اأحدء ولا یساعدہ لسان العربٴ۔ 

ٹم استدل علی کون الإنصات والسکوت قد یطلقان علی إخفاء القراءة 
بحدیث''' بی ھریرة قلت: ”یا رسول اللہ١‏ ابی أنت وأمی أ رایت سکوتك بین التکبیرں 
والقراءۃ ما هو؟ قال: اُقول: ”اللھم باعد بینی وہین خطاباى“ ء ال حدیث : 

قلت: ھذا تجوز؛ ولا تنکر إطلاق السکوت علی إخفاء القول مجازاء وانما الکلام 
فی ا حقیقةء وقد اُسلفنا أُن حقیقة الإنصات والسکوت انا هو قطع الکلام؛ ولا یجوز 
حمل اللفظ علی ان جاز ما أُکنت ا حقیقة ولم یوجد صارف عنہا علی ما تقرر فی 
الأصول. ولا صارف یصرفه عنہا فی قولہ پل : ”إذا قرا فأنصتواٴ حتی یترك ا حقیقةء 
ویصار إلی انجاز ۔ 

وما زعمه البیہقی صارفا لیس هو عندنا بصارف؛ کما سنبینە إنشاء الله تعالیء 
ویمکن ان یقال: إِن لفظة ”السکوت“ فی قول ابی ھریرۃ محمولة علی ال حقیقةء لأنه لم 
یکن عندہ علم بالقراءۃ فی ہذا انحل : فاطلق السکوت علی عذہ ا حالة حسب ما کان فی 
ظنہ ثم سئلہ لا بقولہ: ما ھو؟ وحاصل سوالہ أُن هذا السکوت ھل هو سکوت حقیقة 
أُم هو بظاھرہ سکوت عندنا؟ وفی ا حقیقة لیس کذلك. فأُجابہ َلكُ بالشق الثانی. وما 
ورد فی بعض الروایات بلفظ: ”رایت إسکاتك بین التکبیر؛ والقراعة ما تقول؟ فھو روایة 


)١(‏ اُجرجه البیہقی بہذا اللفظ فی کتابٰ القراءۃ (ص: ۸۳) ولم یتکلم عليه بشیٔ ١‏ منه. 
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٦۔-‏ أُخبرنا: ا جارود بن معاذ الترمذی حدثنا أبو خالد الأحمر عن 
محمد بن عجلان عن زید بن اُسلم عن أُبی صالح عن ابی ھریرۃ رضی الله عنه 
قال: قال رسول اللہ پل : دانما جعل الإمام لیم بەہ فإذا کبر فکبروا وإذا قراً 
أنصتواء وإذا قال: سمع الله من حمدہ؛ فقولوا: أللھم ربنا لك ا حمدہ رواہ 
النسائی (١:٤٢۱)ء‏ وسکت عنہ: وقال أأیضا: 

۷۔ أُخبرنا: محمد بن عبد الله ابن المبارك حدثنا محمد بن سعد 
الأنصاری قال: حدثنی محمد بن عجلان عن زید بن اُسلم عن أُبی صالح عن 


بالعنی: ولعله من تصرف بعض الرواة واللہ اأعلم . 

قولہ: ”اخبرنا الجارودٴ إلخ . قلت: الحدیث أخرجه ابو داود أیضا ثم قال: ہذہ 
الزیادة ”وإذا قرأً فاُنصتوا لیست بمحفوظۃةء الوھم عندنا من أبی خالد اھ. 

وفی عون المعبود: قال النذری: وفیما قاله نظر فإن ابا خالد هذا هو سلیمان بن 
حبان الأحمر وھو من الثقات الذین احتج البخاری ومسلم بحدیثہم فی صحیحھماء ومع 
هذاء فلم ینفرد بہذہ الزیادةء بل قد تابعه علیہا أبو سعد ” 
الأُشھلی المدنی نزیل بغدادء وقد سمع من ابن عجلان وھو ثقةء ووثقه یحبی بن معین : 
ومحمد بن عبد الله الخرمی: وأبو عبد الرحمن النسائیء وقد أُخرج عفہ الزیادۃ النسائی 
فی سننه من حدیث أٌبی خالد الأحمرء ومن حدیث محمد بن سعد اھ (۱: .)۲۳٢‏ وفی 
ال جوھر النقی (۱: :)۱٥١‏ ثم اُسند (أی البیہقی) عن ابن معین قال فی حدیث ابن 
عجلان: ”وإذا قرأً فاأنصتوا قال: لیس بشیء: وعن أبی حاتم لیست عذہ الکلمة 
محفوظة؛ ھی من تخالیط ابن عجلان ۔ 

قلت '"': ابن عجلان وئقه العجلی ؛ وفی الکمال لعبد الغنی: ثقة کثیر ا حدیث؛ 
وذکر الدار قطنی أُن مسلما أنحرج لە فی صحیحہ فھذا کما مر زیادة ثقة اھ۔ 


محمد بن سعد الأنصاری 


٢‏ مٹھء 


٢‏ منهھء 
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ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسسول اللہ با : دنا الإمام لیؤتم بەء فإِذا 
کبر فکبرواء وإذا قرأ فأنصتسواء. قال أبو عبد الرحمن: کان اخرمی یقول: 
هو ثقة یعنی محمد بن سعد الأنصساری؛ وصححہ مسلم فی صحیحه 
(۱۷:۱)ء وقال: هو عندی صحیح اھہ. وصححہ ابن حزم والإمام أحمد 
(ا جوھر النقی ؛ )۱٥٥:۱‏ ۔ 


وفیه أیضا بعد قلیل: وأنحرج أُبو داود ھذا الحدیث فی سننە من طریق أٌبی خالد 
عن ابن عجلان ٹم قال: ھذہ الزیادة ” إذا قرأً اأنصتواٴ لیست بمحفوظةء الوعم من ابی 
خالد عندنا انتہی کلام . ۱ ۱ 

وأبو خالد ثقة اُخرج لہ ا لجماعةء وقال إسحاق بن إبراھیم: سألت وکیعا عنەہ؛ 
فقال: ”وأبو خالد من یسل عنه“ء وقال أبو هشام الرفاعی: ”ئنا أبو خالد الأحمر الثقة 
الأمین “ء ونسبة أبی داود الوھم إلیه دون ابن عجلان تدل علی اُن ابن عجلان اأُحسن 
حالا عندہ من أبی خالدء وھذا اُعجب: فان ابن عجلان فیە کلام '' وأُبو خالد ثقة بلا 
شك اھ۔ 

وفی کتاب القراءة للبیہقی (ص: ۹۱): قال ابن خزیة: قال: محمد بن یحبی 
الذھلی: ”خبر اللیث أُصح متنا من روایة ابی خالدٴ یعنی عن ابن عجلان لیس فی ھذہ 
القصة عن النبی چا ”وإذا قرأ فأنصتوا“ إلا خبر أُبی خالد ومن لا یعتد أُھل الحدیث 
بروایته اھ . 

قلت: ا حدیث قد صححه الإمام اح ومسلم؛ وابن حزم: وصححهہ النسائی 
أیضا لسکوتہ عنه علی قاعدتہء وصححهہ ا حافظ الطبری کما ذکرناء والجارحون قد 
اختلفوا فی اُن الوھم من أُبی خالد أو ابن عجلان: وذلك یوھن الجرح؛ ثم قد رد الجرح 
علیہم بثقة الراوی للزیادةء ومتابعة الثقة له علیہاء فالحدیث صحیح حجة لا شك فیە. 
وإطلاقه یدل علی النہی عن القراءة خلف الإمام فی جمیع الصلاةء وعن قراءة الفاتحة؛ 


۱١ دثین‎ 








إعلاء السٹن الٹھی عن القراءة خلف الإمام ٦‏ 


۸۰۔- عن: ےر یر کے جج پل صلی 
قال: یت قرأء 7 یکم القاریء؟ قال رجل: أُناء فقال: ہیں 


بعضکم خالجنیہا .٠'''‏ رواہ مسلم (۱۷۲:۱). 


والسورة وغیرھا سراء وجھرا. 

قوله: ”عن عمران بن حصین“ إلخ . قلت: الحدیث یعم بظاھرہ الفاتحة وغیرھاء 
والصلاة الجھریة وما سواھاء وحمله البیہقی فی کتاب القراءة علی النہی عن ا جھر 
بالقراءة خلف :الإمام (ص: )۱٠١‏ وادعی اختصاص ا خالجة بالجھر دون السر؛ وھو فی 
محل المنع ؛ فان ا خا لجة تکون بہما جمیعاء کما هو اللشامدء فما ورد فی ب بعض الروایات 
من قولہ لو : ”یکم قرأ بسبح اسم ربك الأعلی؟٭ لا یدل علی جھر القتدی خلفه 
لاحتمال أُن یکون قرییا'منہ: فسنمع رسول الل. چا قرامتہ مع إسرارہ بہا. قال: ود روہنا 
عن عمران بن حصین رضی الله عنه فی ھذا الکتاب ما روی عنە فی القراءۃ خلف الإمام: 
وذلك یؤکد ما قلنا۔ قلت: وھو ما رواہ بطریق زیاد بن أبی زباد ا جصاص نا الحجسن 
حدثنی عمران بن حصین قال: ”لا تزکوا صلاة مسلم إلا بطھور ورکوع؛ وسجودء 
وفاتحة الکتاب وراء الإمام وغیر الإمامٴ اھ (ص: .)٥۸‏ 


توثیق حجاج بن أرطاق وأنه حسی الحدیث 
والعجب من البیہتّی حیف یحتج بروایة ا جصاص لمذھبەء ویعیب علی بعض 
لحنفیة فی احتجاجھم بروایة الحجاج بن أُزطاۃ؟ وھو ما رواہ بطریق سلمة بن الفضل نا 
ا حجاج بن أُرطاۃ عن قتادة عن ززارۃ ب بن أُوفی عن عمران بن خصین قال: کان رسول الله 
یصلی بالناس ورجل یقراً خلفہ ؛فلما فرغ قال: من 8ا الدی بشائتق شررتی؟؟ 
* ؛ الٰہی نھن القراعة خلف الإمام اھ (ص: )۱١۳١‏ ولم یعله البیہقیہ والدار قطنی إلا بتفرد 


٢‏ منهھ. 











ج-٤‏ الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۴ ا 


لمجاج فی قوله: ”فنہی عن القراءۃ خلف المام“ وا حال ان ھذہ الزیادة لا تنافی اأُصل 
الححدیث فان قولہ یا : ”من ذا الذی یخالجنّی سورتی؟ وقولە: ”قد ظننت ان بعضکم 
خالجینہا“ یدل علی الکراهة والنہی عن القراءة لا علی مجرد الحبر عن ا خالجة کما لا 
یخفی؛ وزیادة راوی الصحیح أُو الحسن مقبولة إذا لم تناف روایة ا جماعة بحیث یلزم 
منہا ردھاء وھذہ الزیادة کذلك: وابن أُرطاة إِن لم یکن من رجال الصحیح؛ فھو حسن 
الحدیث حتما کما فی تدریب الراوی (ص: .]٥٥‏ ونصہ: ا حسن أیضا علی مراتب 
کالصحیح. قال الذھبی: فأعلی مراتبه بہز بن حکیم عن أٌبيه عن جدہ؛ وعمرو بن 
شعیّتِ عن أٔبیه عن جدہ؛ وأمثال ذلك مما قیل: ”٭إنه صحیح“ وھو أُدنی مراتب 
الصحیح؛ ثم بعد ذلك ما اختلف فی تمحسینہ وتضعیفه کحدیث ال حرث بن عبد الل؛ 
وعاصم بن ضمرةء وحجاج بن أرطاۃ؛ ونحوہم اھ ملخصا. وہو من أُخحرج لە مسلم 
مقرونا بغیرہء ذکرہ فی کتاب الجمع بین رجال الصحیحین فی أفراد مسلم ۰ص: ١٠٠٦ء‏ 
واستشھد بە البخاری تعلیقاء قال فی تہذیب التہذیب: وقد رأیت لە فی البخاری روایة 
واحدة متابمة تعلیقا فی کتاب العتق اھ ۔ ۱ 

وفیه أأبضا: قال الہزار: کان حافظا مدلساء وکان معجبا بنفسەء وکان شعبة یٹنی 
علیه؛ ولا اُعلم اُحدا لم یرو عنه یعنی ممن لقيه إلا عبد الله بن إدریس اھہ. 

وفیه ایضا: قال حماد بن زید: قدم علینا الحمجاج ابن ثلثین أو أحد وثلائین: 
فرأیت عليه من الزحام ما لم ار علی حماد بن ابی سلیمان رأیت عندہ داود بن أُبی ھند: 
ویونس بن عبیدء ومطر الوزاق جثاۃ علی اأُرجلھم یقولون: ”یا ابا اُرطاۃ! ما تقول فی 
کذاٴ؟ اھ۔ ئن : 

وفیە أأیضا: قال ابن عیینة: سمعت ابن أبی نحیج یقول: ما ”جاءنا منکم مثلہ“ 
یعنی الحجاج بن أُرطاة؛ وقال الٹوری: ٭عليکم بەء فإِنه ما بقی أحد أأعرف مما یخرج عن 
راہ من“ اھ (۲: ۱۹٦‏ إلی ۱۹۸)۔ 

قلت: ھذا ثناء بن الٹوری علی تیقظ ال حجاج ''' وحفظه. وفی التہذیب أیضا: 
١١‏ وما قال ابن حبان: إنە ترکە ابن المباركء وابن مھدی؛ ویحیی القطان : ویحیی بن معین ؛ وأُحمد بن حتبل ققد 


اردہ عليه الذھبی بأن عذا القول فیه محارفته وأکٹر ما نقم عليه التدلیس: وکان فیە تیه لا یلیق أأھل العلم اھ کذا 
فی التہذیب (۲۲: ۱۹۸) مؤلف٠‏ 








روی عنه شعبةء وفٹظیم: وابن نمیرء وا حمادان: والثوری: وحفص بن غیاث اھ (۲: 
٦۔‏ وقد عرفت أُنِ شعبة لا یروی إلا عن ثقة عندہ؛ فکیف لا یحتج بزیادتہ إذا لم یلزن 
منہا رد ما رواہ ال جماعة وھی لا تنافی أُصل ا حدیث؟ 

وأما ما رواہ (البیہقی) وغیرہ عن شعبة عن قتادة عن زرارۃ بن أُوفی عن عمران بن 
حصین أُن النبی بل صلی الظھر فقراً (اُی رجل) ”بسبح اسم ربك العلی“ فقال: 
”أيکم القاریءٴ؟ فقال رجل: اُنا: فقال: ”لقد ظننت ان بعضکم خالجنیہا“. قال شعبة: 
فقلت لقتادة: أکرہ ذلك؟ قال: لو کرہ لنہی عنه۔ ۱ ۱ 

قال البیہقی: وانما ال حجة فی إقرار قتادة حین قال: ”لو کرہہ لنہی عنہ“ بأنہ لم ینە 
عن القراءة خلفه خلاف ما رواہ ا حجاج بن أُرطاۃ عنه اھ (ص: ١۱۱)۔‏ 

فلا یلزم منە اُن یکون روایة الحجاج عنه خطاأً لاحتمال اُن یکون قتادۃ سمعه عن 
زرارۃ تارۃ مختصراء وقرأہ علی شعبة کذلكء ووقع لە من السوال وا جواب معہ ما وقعء ٹم 
سمعه عنهہ مطولا مع زیادة قولہ: ٭فنہی عن القراءۃ خلف الإمامٴ وحدث حجاج بَن أُرطاۃ 
بہاء أو کان سمع عنه بہذہ الزیادة او لا م نسیەء فروی عنه حجاج بالزیادةء وشعبة بغیرھاء 
والجمع بین الروایات اأولی من أُخذ البعضء وإھمال بعضھاء علی أنە قد اأخرجه البیہقی 
بنفسه من طریق شعبة ٹم قال فی آخرہ: قال شعبة: فقلت لقتادۃ: کأُنہ کرهہء فقال: کرعہ 
للنہی عنه. کذا فی غیث الغمام (ص: .)۱۳١‏ 

فإٰذا تعارضت الروایتان عن شعبة تساقطتا فلا یعل بأأحدھما ما رواء حجاج عن 
قتادة لا سیما وقد قال الذھبی فی المیزان عن یحیی (القطان): إن الحجاج فی روایته عن 
قتادة صالح اھ وھذہ روایته عن قتادۃ. وفیه أأیضا: قال القطان: ”ہو وابن :إسحاق عندی 
سواءٴ اھ وقال شعبة: ٭اکتبوا عن حجاج بن أُرطاۃ وابن |إسحاق فإنہما حافظان“ اھ 
(۳۰۱٢۲)۔‏ 

ولا یخفی علی من طالع کتاب القراءة للبیہقی کثرۃ اعتمادہ علی ابن إسحاق 
وشدة المبالغة فی الاحتجاج بەء فما لە لا یحتج بابن أُرطاۃ الذی هو مثل ابن إسحاق 
ونظیرہ؟ قال البیہقی: وھذا الحدیث ما تفرد بروایته عنه (أأی عن ا حجاج) سلمة بن 
الفضل الأبرش وسلمة بن الفضل قد تکلموا فیە اھ (ص ١۱۷)۔‏ 





پئی۔ الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۷۹ 


قلت: ما لە وقد وثقه ابن معین وقال: ”ثقة کتبنا عنهٴ قال جریر: لیس من لدن 

بغداد إلی ان یبلغ حراسان أُثبت فی ابن إسحاق من سلمةء وقال ابن سعد: کان ثقة 
صدوقاء وکان یقال: إنه من اخشع الناس فی صلاتہ . وقال الأآجری عن ابی داود: ثقة. 
وذکر ابن خلقون اُن أحمد سئل عنە فقال: لا أعلم إلا خیرا ١ھ‏ (من التہذیب )٥٥١ :١‏ 
ملخصا۔ 

وا جصاص الذی احتج البیہقی بروایتہ قال الأثرم: سٹل عنہ أبو عبد اللہ فکأنہ لم _ 
یثبتەء وقال ابن معین: لیس بشیء؛ وقال ابن المدینی: لیس بشیء؛ وضعفہ جداء وقال 
أبو زرعة: واھیٰ ال حدیث: وقال أبو حاتم: منکر الحدیث: وقال النسائی: لیس یئقةء وقال 
الفضل الغلابی: مذموم؛ وقال الدار قطنی: متروك بصری أقام بواسط : وذ کرہ ابن حبان 
فی الثقات؛ وقال: ریما وھمء وقال البزار: لیس بە باُسء ولیس بالحافظہ وقال أبو العرب 
عن النسائی: متروك: وقال العجلی: لا باُس بەء وقال ابن غدی: واسطی متروك 
ا حدیث: وقال فی موضع آخر: لم نجد لە حدیثا منکرا وھو فی جملة من یجمع ویکتب 
حدیفه اھ (۳: .)۳٦۸‏ 

فھذا کما تری لم ینقل فيە أأحد أُنە ثقة أُو صدوق؛ وغایة ما قیل فیہ: إنہ لا باُس یه 
ویجمع حدیثہ؛ فسلمة بن الفضل فوقه بکئیر وکذا الحجاج بن أرطاۃء فالاحتجاج 
با جصاص والإعراض عن سلمة وابن أُرطاۃ لیس من داب المنصفین . وما روا البیہقی 
بطریق بشر بن الفضل عن الجریری عن عبد اللہ بن بریدة عن عمران بن حصین قال: 
”لا تجوز صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب وایتین فصاعداٴ اھ (ص: )٥۸‏ فلیس فيه ذکر القراءة 
خلف الإمام فلا یضرناء ونحن قائلون بوجوب قراءة الفاتحةء وسورۃ معھا إما حقیقة فی 
حق الإمام والمنفرد: وإما حکما فی حق المقتدی کما سیأنی مفصلاء ولکنه یضر الخصم؛ 
لأنه لم یقل بفرضیة الزیادة علی الفاتحةء وانما جعلھا سنة فی حق الإمام والمنفرد فی رکعتی 
الصبح, والأولیین من غیر ہماء ومنع اللأُموم عن قراءتہا فی ال جھریة. صرح ب الغزالی فی 
الوجیز (ص: .)۲٢‏ وحدیث عمر ان ھذا یقتضی عدم جواز الصلاۃ بدون ایتین فصاعدا 
سوی الفاتحةء فلو استدل به علی وجوب الفاتحة علی الأُموم لزم القول بوجوب السورة 
عليه أیضا ولم یقل بە۔ 


إعلاء السنن ۱ الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ے۷۳ 


۹-۔ بنا: محمد بن بشار وعمرو بن علی قالا: ثنا أبو أحمد أُنا یونس 
ابن أبی إسحاق عن أبيە عن أبی الاحوص عن عبد اللہ (ھو ابن سعود) قال: 
کانوا یقرأون خلف النبیٰ عليه السلام فقال: دخلطتم علی القرآانء. رواہ 
البزار. وھذا سند جید؛ کذا فی ا جوھر النقی :)۱٥٥:٠(‏ وفی مجمع الزوائد 
(۸۱) بعد نقل المتن: رواہ احمد ورجاله رجال الصحیح اھ. 


-٠۰‏ ٹنا: مالك بن إسماعیل عن حسن بن صالح عن أبی الزبیررعن 
جابر عن النبی بل قال: کل من کان لە إمام فقراُتہ لە قرأ8ء . رواہ ابن أُبی 


قوله: ”حدثنا محمد بن بشار إلخ قلت: دلالته علی کراهة القراءة خلف الژمام 
سرب رو ا سی سی ھ وی سس 
النضر بن شمیل نا یونس بن أُبی إسحای عن أُبی إسحاق ٦٤۹ھ‏ " 
عن رسول اللہ یل أنە قال لقوم یقراون القرآن یجھرون بە: ”خلطتم علی القرآن“. اھ 
(کتاب القراءۃة ص: ١١۱)۔‏ 
۱ ۱ ۰ 

اقلت: فیه من لم أُعرفہ والظاھر من السیاق أنه مدرثج من بعض الرواۃ؛ء وأنه فسر 
القراءة بالجھر من عند نفسهء والإدراج لتفسیر ألفاظ ا حدیث یجوزہ بعض الرواة؛ فلا 
رح و إلیہم ولکن لا یخفی أنه لا یکون حجة علی غیرھمء ویمکن ان یراد با جھر 

و ےحمل من مخافدة انی 7 7 4ھ 

7 یی ۰ ۹ قریٔ القرآن 
فاستمموا له وأنصنتواچ: ولا تقیبد قولہ چا '” إذا قرأً أنصتوا بالإنصات عن الجھر۔ 
ومذھب ابن مسعود وٛأُصحابہ فی ترك القراعة خلف المام والنہی عنہا مشھور. 

قوله: ”حدثنا ماللك بن إسماعیل“ لیخ : فإِن قلت: إن البیہقی اُخرجه من طریق _ 
الحسن بن صالح عن جابر (الجعفی) ولیٹ:بن بی سلیم عن أبی الزبیر عن جابرء 
فأِخل بین الحسن: وأبی الزبیر جاہرا ولیٹاء وقال: لا یحتج بہما ۔ 








یت الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۷۱ 


شیبة. وھذا سند صحیح (ا جوھر النقی ص١٥٥).‏ 

ك٥ -٠‏ أُخبرنا: : أُبو حنیفة قال: : حدثنا أبو ال حسن موسی بن أبی عائشة 
عن عبد الله ابن شداد بن الھاد عن جاہر بن عبد الله عن النبی طفالُ پر آنه قال:: 
دمن صلی خلف الاإمام فان قرأ2 الاإمام لہ قرأقہ ٠‏ رواہ الإمام محمد فی الوطاً . 
(ص:٦۹)‏ . قال العینی: طریق صحیح اھ (عمدة القاریء .)۸٦:۳‏ 
الشیخین (حاشیة الطحاوی؛ ۱۲۸:۱)۔ جت ۱ 


قلت: یو ور و سو و موس 
یذکر الجعفی (ولا لیٹ بن ابی سلیم) کذا فی أُطراف الزی؛ وتوفی أبو الزبیر سنة ثما 
وعشرین ومأة ذکرہ الترمذی وعمرو بن علىء والحسن بن صالح ولد سنة مأة توفی سنة 
سبع ستین وماۃء وسماعہ من ابی الزبیر مکن؛ ومذھب الجمھور أُن من امکن لقاءہ 
لشخص وروی عنہ فروایته محمولة علی الاتصالء فیحمل علی اُن الحسن سمعہ من 
أُبی الزبیر مرۃ بلا واسطةء ومرۃ اخری بواسطة الجعفی ولیث؛ کذا فی ا جوھر النقی :١(‏ 
)٥٥‏ علی أُن لیث بن أبی سلیمء وإن کان ضعیف ال حفظء فإنه یعتبر بەء ویستشھد ۔ 
قاله الحافظ فی مقدمة الفتح (ص: ۷٣۳)۔‏ 


لا سیما وقد أُخرج لە مسلم فی صحیحہہ وعلق لە البخاری:؛ وقال ابن عدی: لە 


: أُحادیث صاحة وقد روی عنه شعبةء والثوریء ومع الضعف الذی فيه یکتب حدیثه اہ 


(التہذیب ۸: :)٦٦٤۷‏ وقد تابعه جابر ا عفی وو وإن لم یحتج بە فلا باُس بە فی 
المتابعات ۔ 

قولە: ”أحبرنا اہو حنیفة“ إلخ . قال الدار قطنی فی سننه . لم یسندہ عن موسی بن 
أُبی عائشة غیر ابی حنیفةء والحسن بن عمارةء وھما ضعیفان: وقد رواہ سفیان الٹوری؛ 
وأبو الأحوص؛ وشعبة: وإسرائیلء وشریيك؛ وأبو خالد الدالانی: وسفیان بن عیینة 
وغیرهم عن بی الحسن موسی بن بی عائشة عن عبد الله بن شداد عن النبی لگ 
مرسلا وعو الصواب اھ (۱: ۱۲۳)۔ 
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قلت: رجاله رجال ا جماعة إلا إمامنا الأعظم ابا حنیفة وھو ثقة لا یسٹل 
عن مثله. 

قال فی ا جوھر النقی (۱۷۲:۱): فقد وثقه کثیرون : وأحرج لە ابن حبان 
فی صحیح واستشھد بە ا حاکم فی الستدرك اھ. 

راغ او مد تل پلارتال/ 


توثیق الإمام الأأ عظم ومناقبہ اللیلة 

قال العلامة العینی: لو تاد الدار قطنی واستحیی ما تلفظ بہذہ اللفظة فی ابی 
حنیفةء فإنه إمام طبق علمه الشرق والغرب . ما سئل ابن معین عنه فقال: ثقة مأمون ما 
سمعت أحد اضعفه. هذا شعبة بن الحجاج یکتب إليه اُن یحدث: وشعبة شعبة. 

وقال أیضا: کان ابو حنیفة ثقة من اُھل الدین والصدق٠‏ ولم یتہم بالکذب: وکان 
مامونا علی دین الله تعالی صدوقا فی الحدیث. وأٹنی عليه جماعة من الأئمة الکبار مٹل 
عبد اللہ بن المبارك ویعد من أصحابہ: وسفیان بن عیینةء وسفیان الثوری : وحماد بن 
زید. وعبد الرزاق ؛ و وکیع وکان یفتی برأیہ: والأئمة الثلائة مالك والشافعی وأحمد؛ 
وآخرون کثیرون ٠‏ وقد ظھر لك من هذا تحامل الدار قطنی عليەء وتعصبه الفاسد: ولیس 
له مقدار بالنسبة إلی ہؤلاء حتی یتکلم فی إمام متقدم علی ھؤلاء فی الدین والتقوی 
والعلم؛ وبتضعیفە إباء یستحق هو التضعیف . أ فلا یرضی بسکوت أُصحابه عنەه؟ وقد 
روی فی سننە أأحادیث سقیمة؛ ومعلولةء ومنکرۃ؛ وغریبةء وموضوعة. ولقد روی أُحادیث 
ضعیفة فی کتابہ ”ال جھر بالبسملةٴ واحتج بہا مع علمه بذلك حتی أُن بعضھم استحلفه 
علی ذلك فقال: ”لیس فيه حدیث صحیحٴ . ولقد صدق القائل: 

حسدوا الفتی إذ لم ینالو سعیه: ..... . والقےم أعداء لە وخصوم 

وأما قولە: ”وقد رواہ سفیان الثوری إلی اخرہ“ فلا یضرنا لان الزیادة من الثقة 
مقبولةء ولئن سلمنا فالمرسل عندنا حجة وجوابنا عن الأحادیث التی قالوا: فی أُسانیدھا 
ضعفاءء إِن الضعیف یتقوی بالصحیح؛ ویقوی بعضھما بعضا. وأما قوله: فی بعضھا: 
”فھو موقوفٴء فالموقوف عندنا حجة؛ لأن الصحابة عدول اھ من (عمدۃ القاری ص۳: 





ج-٤‏ الٹھی عن القراءةۃ خلف الإمام ۷۳ 


٦‏ .., وقال ا حقق ابن الھمام فی الفتح: فبطل رد المتعصبین ؛ وتضعیف بعضهھم 
لٹل أُبی حنیفة مع تضییقه فی الروایة إلی الغایة حتی أنه شرط التذ کر لجواز الروایة بعد 
أه خطء ولم یشترط ا حفاظ ھذا ولم یوافقه صاحباہ اھ .)۲۹٦۰۱(‏ 

قلت: وقد اعترف بذلك ابن معین حیث قال: کان أُبو حنیفة ثقة لا یحدث 
با حدیث إلا بجا یحفظ: ولا یحدث ما لا یحفظ . کذا فی التہذیب (۱: ٤٥٤۱)۔‏ 

والعجب من ال حافظ ابن حجر أن إمامنا عندہ من الأئمة الثقات کما تشھد بە 
تصانیفه فی الرجالء ولم یذکر فی التہذیب شیئا من أقوال الجارحین فیه بل اقتصر علی 
اُقوال معدليه ثم اقتصر فی الدرایة (ص: ۹۳) علی قول الدار قطنی ھذاء وسکت عنەهء 
ولم یردہ عليه. 

وفی کتاب ”ا خیرات الحسان فی مناقب الإمام الأعظم أبی حنیفة النعمان“ 
للعلامة مفتی ال حجاز. ومحدٹھا الشیخ شھاب الدین أحمد بن حجر الھیٹمی الشافعی 
اللکی (ص: :)۷٢‏ قال ابو عمر یوسف ابن عبد البر (امالکی :)٢‏ والذین رووا عن ابی 
حنیفةء ووثقوہ؛ وأثنوا عليه أکٹر من الذین تکلموا فیەء والذین تکلموا فيه من اُھل 
ال حدیث اُکثر ما عابوا عليه الإغراق فی الرای والقیاسء وقد مر أُن ذلك لیس بعیب؛ وکان 
یقال: یستدل علی نباهة الرجل من الماضین بتباین الناس فی . ا لا تری ۔ اُن علیا کرہ الله 
وجھه ھلك فیه فثتان محب |فراطء ومبغض فرط اھ۔ 

وفی طبقات شیخ الإسلام التاج السبکی: ال حذر کل ا حدز اُن تفھم من قاعدتہم 
أن ا جرح مقدم علیٰ التعدیل علی إطلاقھاء بل الصواب ان من ثبتت إمامتہ وعدالتہ؛ 
وکثر مادحوہ وم زکوہ وندر جارحوہ؛ وکانت ھناك قرینة دالة علی سبب جرحه من 
تعصب مذعبی أو غیرہ لم یلتفت إلی جرحھ. ثم قال بعد کلام طویل: قد عرفناك ان 
الجارح لا یقبل منە ا جرح وإن فسرہ فی حق من غلبت طاعاتہ علی معصیتهء ومادحوہ 
علیٰ ذامیهء وم زکوہ علی جارحیه إذا کانت هناك قرینة یشھد العقل بأن مثلھا حامل علی 
الوقیعة فیه من تعصب مذھبی؛ أُو منافسة دنیویة کما یکون بین النظراءء او غیر ذلك ۔ 
وحینئذ فلا یلتفت لکلام الثوری وغیرہ فی بی حنیفة وابن أبی ذئب؛ وغیرہ فی مالك؛ 
وابن معین فی الشافعی: والنسائی فی أحمد بن صالخء ونحو ذلك . قال: ولو اُطلقنا 
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تقدیم ا جرح ما سلم أُحد من الأئمةء إذ ما من إمام إلا وقد طعن فیه طاعنونء وھلك فیە 
عالکون۔ 

قال ابن عبد البر: هذا باب غلط فيه کثیرون وضلت فیه فرقة جاھلیة. لا تدری 
ما علیہا فی ذلك ۔ ثم قال: الدلیل علی أُنه لا یقبل فی حق من اتخذہ جمھور الناس إِماما 
فی الدین قول أحد من الطاعنین لأن السلف قد سبق من بعضهھم فی بعض کلام کثیر فی 
حال الغضب؛ ومنە ما حمل علی ا حسدء ومنە ما حمل علی التاویل مما لا یلزم المقول 
فیه شیء منە؛ وذکر من کلام الصحابةء والتابعین ؛ وتابعیہم من النظراء بعضھم فی بعض 
شیٹا کثیرا لم یلتفت إليه اأحد من العلماءء ولا عولوا عليهء لأنہم بشر یغضبون وبرضون ؛ 
والقول فی الرضاء غیر القول فی الغضب؛ فمن أُراد ان یقبل قول العلماء بعضهم فی 
بعض؛ فلیقبل قول من ذکرنا من الصحابة بعضهھم فی بعض: وقول من ذکرنا من التابعین 
وأئمة السلمین بعضھم فی بعضء فإن فعل ذلك. فقد ضل ضلالا بعیداء وخسر 
خسرانا مبیناء وإن لم یفعل : ولن یفعل إِن هداہ اللہ وألھمہ رشدہہ فلیقف عند ما شرطناہ؛ 
فإنه الحق الذی لا یصح غیرہ إنشاء الله تعالی اھ . 

وقال ال صافظ ابن حجر فی مقدمة الفتح: ومن ثمه لم یقبل جرح ا لجارحین فی 
الإمام ابی حنیفة حیث جرحہ بعضهم بکثرة القیاس؛ وبعضہھم بقلة معرفة العربیة 
وبعضهم بقلة روایة ا حدیثء فإن ھذا کله جرح مما لا یجرح بە الراوی اھ کذا فی 
تنسیق النظام (ص: ۸). 

وفیە أأیضا (ص: :)١٦‏ وذکر محمد بن ا حسین الملوصلی ا حافظ فی آخر کتاب 
الضعفاء: قال یحي بن معین: ما رأیت أحدا أقدمه علی وکیعء وکان یفتی برای ابی 
حنیفةء وکان یحفظ حدیثہ کلەء وکان قد سمع منەحدیٹا کثیرا اھ 

وقال خاتم ا حفاظ العلامة انحدث التقی جلال الدین السیوطی قدس اللہ سرہ فی 
رسالة تبییض الصحیفة (ص: .)٥‏ ووقفت علی فتیا رفعت إلی الشیخ ولی الدین 
العراقی صورتہا مل روی أُبو حنیفة عن اُحد من أُصحاب النبی ىا ؟ وھل یعد ہو فی 
التابعین ام لا؟ فاأجاب با نصہ: الإمام ابو حنیفة لم یصح لە روایة عن اُحد من الصحابق 
وقد رای اُنس بن مالك؛ فمن بکتف فی التابعی بمجرد رویة التابعی یجعلە تابعیاء ومن لا 
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یکتف ہللك لا یعدہ تابعیا ا ھ. 
قال السیوطی: ورفع ھذا السوال إلی الحافظ این حجر فاُجاب ا نصہ: ادرك 
الإمام أُبو حنیفة جماعة من الصحابة لأنه ولد بجکة سنة ثمانین من الھجرۃ؛ وبہا یومئذ من 
الصحابة عبد الله بن أُوفیء فإِنه مات بعد ذلك بالاتفاق ء وبالبصرة یومئذ اُنس بن مالك؛ 
ومات سنة تسعین أو بعدھاء وقد أُورد ابن سعد بسند لا ہاُس به ان أُبا حنیفة رای اُنساء 
وکان غیر ھذین من الصحابة بعدہ فی البلاد أحیاء وقد جمع بعضھم (ھو الإمام ابو 
معشر عبد الکریم بن عبد الصمد الطبری المقریء الشافعی کما یظھر من تبیض الصحیفة 
أیضا) جزءا فیما ورد من روایة ابی حنیفة عن الصحابة لکن لا یخلو إسنادھا من ضعف؛ - 
والعتمد علی إدراکە ما تقدم علی رؤیتہ لبعض الصحابة ما اُوردہ ابن سعد فی الطبقات ؛ 
فھو بہذا الاختبار من طبقة التابعین ء ولم یثبت ذلك لأأحد من أئمة الأمصار العاصرین لە؛ 
کالأوزاعی بالشام: وا حمادین بالبصرۃء والثوری بالکوفةء ومالك بالمدینة؛ ومسلم بن 
خالد الزنجی بمکةء واللیث بن سعد صر: واللہ أعلم. هذا آخر ما ذکرہ ال حافظ ابن حجر؛ 
وحاصل ما ذکرہ ہوء وغیرہ الحکم علی أسانید ذلك بالضعف: وعدم الصحة لا 
بالبطلانء وحینٹذ فسھل الأمر فی إیرادھاء لأن الضعیف یجوز روایتەء ویطلق عليه ان 
واردء کما صرحواء فلنوردھاء ونتکلم علیہا حدیٹا حدیثا | ھ. 
ٹم سرد السیوطی أحادیث الإمام عن الصحابةء فمن اُرادھاء فلیراجع إلی رسالتہ؛ 
فثبت بذلك أنه لا خلاف فی تابعیة الإمام بحسب الرؤیةء وعلیہا مدار التابعیة عند 
انحققین وھو مختار ا جمھور من أُرباب أصول الحدیث؛ کما یشیر إليه عبارۃ النخبة 
وشرحھا (ص: )٤‏ وغیرھما. ۱ 
ُا روایته عن بعض الصحابة فغایة ما یقال فیە: إِن إسنادھا لا یخلو عن ضعف؛ 
ولا یخفی ان الضعاف مقبولة معمولة بہا فی فضائل الاعمال ومناقب الرجال علی ما 
صرحوا بەء ولذلك تراہم لم یزالوا یتساھلون فی أمر الغازی والسیر؛ ولم یتشددوا فیہا 
تشددھم فی الأحکام ء فتابعیة اللإمام بحسب الروایة ثابتة أیضا عند أُرباب الإنصاف لا 
سیما وقد صرحوا بن الضعیف إِذا تعددت طرقه یرتقی إلی درجة الحسنء أو الصحیح؛ 
ویصیر صا لا للاحتجاج بە فی الاأحکام أٔیضاء ولا شثك ان سماع الإمُام عن الصحابة ورد 
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بطرق عدیدة بتقوی بعضھا ببعض: فلو لم یثبت سماعه عن الجمیع ثبت القدر الشترك 
بینہاء وھو سماعه عن البعض؛ وأیم الله ان ھذہ غایة یقتطع دونہا أأعناق المطی ؛ فثبت ان 
الإمام ابا حنیفة رحمہ الله تابعی ثقة إمام : ولا یلتفت إلی قول من جرح فی مثل هذا الھمام 
الشھور الطاع القدام الذی طبق علمه الشرق والغرب من دیار الإسلام . قال فی تبیض 
الصحیفة (ص: ۱۷): وروی (اخطیب) عن محمد بن سعد الکاتب قال: سمعت عبد 
الله بن داود ال خریبی (مجعجمة؛ وموحدۃة مصغرا کوفی الأصل ثقة عابد (تقریب ص: 
۱) یقول: یجب علی أُھل الإسلام ان یدعوا الله تعالی بی حنیفة فی صلاتہم . قال: 
وذکر حفظه علیہم السنن : والفقه اھ. 

قلت: وھذا یدل علی کونە رضی اللہ عنه حافظ لاتارء ویشھد لە ذکر الذھبی إیاء 
فی طبقات ا حافظء وقد مر قول إسرائیل: ”نعم الرجل النعمانء ما کان أحفظه لکل 
حدیث فيه حکم: وأُشد فحصه عنہٴ ۔ 


فائدۃ _ 


قال فی تدریب الراوی (ص: :)٤٢‏ وبین الإمام أبو منصور عبد القاھر بن طاہر 
التمیمی أُن اُجل الأسانید الشافعی عن مالك عن نافع عن ابن عمر (إلی أُن قال): 
اعترض مغلطای علی التیمی فی ذکرہ الشافعی بروایة أُبی حنیفة عن مالك إِن نظرنا إلی 
فاما ابو حنیفةء فھو وإن روی عن مالك کما ذکرہ الدار قطنی لکن لم تشتھر روایته عنەء 
کاشتھار روایة الشافعی؛ وأما القعنبی ؛ وابن وھب؛ فأین تقع رتبتہما من رتبة الشافعی؟ 
وقال العراقی فیما رأیتہ بخطہ: روایة أبی حنیفة عن مالك فیما ذکرہ الدار قطنی فی 
غرائبه وفی الدیح لیست من روایته عن نافع عن ابن عمر؛ والسئلة مفروضة فی ذلك . 
قال: نعم! ذکر الخطیب حدیٹا کذلك فی الروایة عن مالك: وقال شیخ الإسلام: اما 
اعتراضہ بأبی حنیفةء فلا یحسن لان أُبا حنیفة لم تثبت روایة عن مالك؛ وانما اأُوردھا 
الدار قطنی ثم الخطیب لروایتین وقعتا لھما عنە بإسنادین فیہما مقالء وأیضا فان روایة 
بی حنیفة عن مالك إِنھا ھی فیما ذکرہ مذاکرۃ؛ ولم یقصد الروایة عنه کالشافعی الذی 
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لازمه مدة طویلةء وقرأً عليه الوطاً بنفسه اھ ۔ 

قلت: وذکر تلك المذاکرۃ التی جرت بین الإمام الأعظمء والإمام مالك فی تبییض 
الصحیفة ناقلا عن غایة الامختصار فی مناقب الأریعة أئمة الاأمصار عن الدراوردی قال: 
رأیت مالکاء وأہا حنیفة فی مسجد رسول اللہ یچ بعد صلاۃ العشاء الأخیرة وھما 
یتذاکران ویتدارسان حتی إذا رمی أحدھما علی الذی قال بە وعمل عليه سك اأحدھما 
عن صاحبه من غیر تعسف: ولا تخطیة لواحد منہما حتی صلا الغداۃ فی مجلسھما ذلك 
اھ (ص: ٥٣‏ و٣٣)۔‏ 

وھذا إِن ثبت بإسناد محتج بەہ فلا دلیل فیه علی روایة اأحدھما عن الآخر ولکن 
عد الخوارزمی مالکا من الرواة عن أبی حنیفة (جامع المسانید )٥٥٥ :٢‏ وروایتہ عنہ 
موجودۃ فی مسانید الإإمام . 


زیادة الر فع مقبولة إذا کان الرافع ثقة ولو خالفہ الأُکٹرون 


وبعد ذلك کلەء فلو سلم تفرد ابی حنیفة فی رفع الحدیث: فھو زیادة ثقة "' تقبل؛ 
فقد قال النووی فی مقدمة شرح مسلم: إذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا وبعضھم 
مرسلاء أُو بعضهم موقوفا وبعضهم مرفوعاء او وصله ھو؛ ورفعہ فی وقت: وأرسلە أو وقفہ 
فی وقت: فالصحیح الذی قاله احققون من ا حدثین وقاله الفقھاء وأصحاب الأصول: 
إن ا حکم من وصلە أو رفعہ سواء کان اخالف لە مثلە أو أکٹر أُو أحفظء لأُنہ زیادة ثقة 
وھی مقبولة اھ. وصرح بنحوہ فی شرح مسلم (۱: )۲٥٢‏ علی أُنه لم یتفرد فی ذلك بل 
رفعه أ٘یضا سفیان الثوری (وھو من رجال الشیخینء والجماعة)ء وشريك (القاضی وھو 
ووعوومیہت شضی ہ ھرتٌو 
من رجال ا جماعة) ء ورفعہ أیضا الحسن بن صالح عن بی الزبیر عن جابر عند ابن ابی 
شیبةء وعبد بن حمید (ھو من رجال الشیخین ثقة حافظ ؛ تقریب ص: ١۱۳)ء‏ فلا شك 


(0) 


١(‏ وأما ما وجد فی بعض ھوامش الیزان من تضعیف أُبی حنیفة فقد ردہ النیموی فی آثار السنن (ص: ۸۸) با لا 
مزید عليه وأُثبت أنە إلحاق من بعض الناس ٢١‏ من 





إعلاء السنن. الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۷۸ 


فی صحخة ا حدیث موصولاء وجعلہ الحافظ فی التلخیسص مشھورا 0 عن جابر (ص: 
۷. ودلالته علی معنی الہاب ظاھرة ولا یقال: إنە إنما یدل علی الکفایة دون المنع عن 
القراءة خلف الإمام ما مر من حدیث اُنصتواء ولا ذکرہ ا حقق فی فتح القدیر (۱: ۹٥۲)۔‏ 
٠‏ بل یقال: القراءة ثابتة من اللقتدی شرعاء فان قراءۃ الإمام قراءة لەء فلو قراً لکان لە 

قراثتان فی صلاة واحدة؛ وھو غیر مشروع اھ. 

واعلم أُن البیہقی رحمہ اللہ اأظھر لہذا الحدیث علة أُخری: فلنبینہا ٹم لنجب 
عنہا . قال رحمہ الل: إن قصة ”سبح اسم ربك الأعلی٭ٴ إنا رواھا ابو حنیفة عن موسی 
ابن أُبی عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن جابرء ولیس فیہا أُن قراعتہ لە قراعۃء وھی __ 
القصة التی رواھا عمران بن حصین : ونحن نذ کرھا إِن شاء الله تعالی ۔ 

وأما القصة التی فیہا ”فان قراءتہ لە قراءة“ فإن ابا حنیفة نما رواھا عن موسی بن 
ابی عائشة عن عبد الله بن شداد عن أبی الولید عن جابر وھو رجل مجھول .کما قال 
الدارقطنی رحمه الله ء ولا تقوم بە حجة اھ (ص: .)٠۰۳١‏ 

وا جواب عنه بوجوہ الأول أُن الراوی ا جھول ا حال إذا لم یکن فیه جرح ولا 
تعدیلء وکان کل من شیخہ: والراوی عنە ثقةء ولم یاأُت بحدیث منکر؛ فھو ثقة عند ابن 
حبانء وفی کتاب الثقات لە کثیر من ھذا حالهء کما ذکرناہ من قبلء فأبو الولید عذا 
ثقة علی اُصل ابن حبانء وما رواہ لیس ببنکر ما یعضدہ من الغْوّاھدء منہا ما قد مر فی 
التن عن الحسن بن صالح عن أبی الزبیر عن جابر مرفوعا قال: "کل من کان لە إمام 
مووے کر ور و یو ورجت 

1 

امس ال یکھھشن 

شداد عن جابر کما مرء ولم یذکرا فیه ابا الولیدء وکذلك رواہ محمد فی موطاہ عن ابی 


حنیفةء وسماع عبد اللہ بن شداد عن جابر ممکن؛ فإنه من کبار التابعین حدث عن عمر 
() فان قلت: إِن ما قال بعدہ: : وله طریق عن جماعة من الصحابة وکلھا معلولة 1ھ وھذا یدل علی أُن طریق جابر 


أیضا معلولة. قلت: جو وس تی مس سوریے وتوی تج 
تعلیله فافھم ۱١‏ منە. : 








ج سی الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۷۹ 


ابن الخطاب؛ وعلی ین أبی طالب؛ ومعاذ بن جبل رضی اللہ عنہم ۔ ذکرہ الخطیب فی 
تاریخہ کذا فی جامع مسانید الإمام (۲: .)٦۹٤‏ وذکر ابن عبد البر أُنه ولد علی عھد 
رسول اللہ ِء وقال یحبی بن بکیر وغیر واحد: فقد لیلة وجیل سنة ۸۲ کذا فی تہذیب 
:٥(‏ ۲ء فیحمل علی أُنه سمعه عن بی الولید:عن جابر أُولا ٹم سمعه عن جابر ما قد 
ثبت من مذھب الجمھور أن عنعنة العاصر الممکن اللقاء محمول علی السماع؛ حققه 
مسلم فی مقلمتە۔ 

والثالث ان البیہقی قد اعترف بنفسە فی کتاب القراءة (ص: )٥٠١‏ أُن ذکر أٗبی 
الولید فی سند ھذا ا حدیث خطاً فاحش : وھذا نصہ: قال ای ابن حْزَیٰة) : وذکر جابر فی 
هذا ا خبر خطاً فاحش . قال اُحمد (اأی البیہقی): وکذلك ذکر أُبی الولید قبله: إنما ا خبر 
عن عبد اللہ بن شداد عن النبی ‏ مرسلا. شعبة بن ال حجاج عالم اأعل زمائہ با حدیث: 
وسفیان الٹوری إمام اُھل العراق فی ا حدیث : ومتقنہمء وحافظھم: ولم یکن بالعراقیین فی 
عصرھما مثلھما فی حفظ ا حدیث: واإتقانہء وابن عیینة حافظ أُھل ا حرم لم یکن بحرم 
اللہ مکة فی زمانه اأحفظ منە رووا ہذا ا بر وجماعة غیرہم لیس فیه ذکر جابر؛ وقصة 
”من کان لە إمام فقراءة اللإمام لە قراءة“ رواھا منصور بن امعتمر وشعبة بن ال حجاج: 
وسفیان الثوری: وسفیان بن عیینة؛ وأبو عوانةء وشريیك بن عبد الله النخعی وزائدۃ بن 
قدامۃء وأبو إإسحاق الفزاری وجریر وغیرھم عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله بن 
شداد عن رسول اللہ مرسلا | ھ ملخصا . فانہدم بناء الإشکال: وثبت اُن ا حدیث إما 
ھوعن عبد الله بن شداد عن جابرء وذ کر أبی الولید قبله خطأ منشأہ الوھم کما سنبینە ۔ 

وأما قوله: إن ذکر جابر فیه خطاً أیضاء فلا یصح ما مر من قول ال حافظ: إنه 
مشھور عن جابر وھو فیه محجوج عليه بقوله فإن هذا سفیان الذی هو إمام اأھل العراق 
فی ا حدیث ومتقنہم؛ وحانظھم عندہ یرویه عن موسی ابن أبی عائشة عن عبد اللہ بن 
قداج من سا سن ای ای سی سی یواسم رک 
جابر مرفوعاء کما مر ذلك کلە: فلا بد من القول بوصله. وبعد ذلكء فالبیہھقیء والدار 
قظطنی : وغیرھما قد اعترفوا لصخة إرساله؛ والملرسل حجة عندنا ٠‏ وذ کر البیہقی فی المعرفة 
ان الشافعی یقبل مراسیل کبار التابعین إذا اعتضد بجسند آخر أو اُرسل من وجه آخر أؤ 





إعلاء السان. الٹھی عن القراءة خلف الإِمام ۸۸ 


عضدہ قول صحابی أُو فتوی عالم من اُھل العلم. کذا فی الجوھر النقی (۱: ۸٥)ء‏ فیلزمه 
قبول هذا امرسل لأن الذی أُرسله من کبارالتابعین: وقد اعتضد جسند آخر وھو روایة 
الحسن بن صالح عن أُبی الزبیر عن جابر مرفوعاء وعضدہ أیضا اُقوال الصحابةء فقد 
صح عن زید بن ثابت عند مسلم ”لا قراعة خلف الإمام فی شیء من الصلوات “ کما مر؛ 
وثبت ذلك عن جابر وابن مسعودء وابن عمرء صرح به ا حافظ فی الدرایة (ص: )۹٤‏ 
فلا شك فی کونە حجة بالاتفاق . 

والرابع '' أنه ما ثبت بقول البیہقی إِن ذکر أبی الولید قبل جابر فی هذا ا خبر 
خطاأء فالظار أُن أبا الولید هو عبد الله بن شداد بعینہء فإنه یکنی باٗبی الولید صرح بە 
الدولابی فی الکنی (۲: ١١١)ء‏ وا حافظ فی التقریب (ص: ١۰٠۱ء‏ ویؤیدہ ان ابا حنیفة 
کان یجمع مرۃ ین اسمه وکنیتہ؛ کما فی جامع مسانید الإمام یو حنیفة عن أُبی الحسٰن 
موسی بن اٌبی عائشة عن أبی الولید عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله الحدیث (۱: 
۸) أُحخحرجہ ال حافظ ابو محمد البخاری ا حارٹی (قد مر أن ال حافظ ابن حجر احتج 
مسندہ) عن عبد الصمد بن الفضل (ثقة کذا فی اللسان ص :٤‏ ۲۲)ء وحمدان بن ذی 
النون (وثقه ابن حبان ء وقال: مستقیم ا حدیث: کذا فی اللسان (۲: ٣٥۳)ء‏ وإسماعیل 
ابن بشر (ثقة) ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال ابو داود: صدوق کان قدریا |ھ 
(تہذیب ۱: ۰ی۲۸) قالوا: ٹنا مکی بن إبراھیم (شیخ البخاری فی صحیحہ؛ وبە اکثر 
ثلائیاتہء ثقة) عن ابی حنیفة بە اھ ۔ 


فلعل أُبا حنیفة قال مرة: عن عبد اللہ بن شداد أبی الولیدء فصحفه بعض الرواۃ 


)١(‏ قلت: ٹم راجعت شرح النخبة حیث قال ا حافظ: ومن الھم معرفة کئی السلمین من اشتہر باسمهء ولە کنیة لا 
یؤمن أُن یأتی فی بعض الروایات مکنیا لثلا یظن أُنه آحر ا ھ.. فقال القاری فی شرحہ: مثاله ما رواہ الحاکم عن 
أبی یوسف عن أبی حنیفة عن موسی بن أُبی عائشة عن عبد الله بن شداد عن أٌبی الولید عن جابر مرفوعا "من 
صلی خلف الام“ الحدیث قال الحاکم: عبد اللہ بن شداد ہو بنفسە أبو الولید؛ بینه علی ابن المدینی. قال 
الحاکم: ومن تہاون ممعرفة الأسامی أورٹہ ٹل ھذا الوعم. اُقول: الروایة الصحیحة ما رواہ محمد فی الموطاً 
أُخبرنی أبو حنیفة ثنا ابو الحسن موسی بن أٌبی عائشة ابن عبد الله ابن شداد بن الھاد عن جابر. ولعلك تفترح 
من ھذا أُنِ الوھم فی روایة الحاکم إُنما ہو من تحت أبی حنیفة کذا قال نقلا عن الشیخ وجیە الدین |ھ. 
(حاشیة شرح النخبة ص: )۱۱١‏ منە. 
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شداد بن الھاد تقال: أُم رسول اللہ یه فی العصر قال: فقراً رجل خلفہ؛ فغمزہ 
الذی یلیە فلما ان صلی قال: لم غمزتنی؟ قال: کان رسول اللہ بل قد اك 
قرأةء. (الموطاً للامام محمد ص:۹۸). ۱ 
قلت: إسرائیل من رجال ا جماعةء وبقیة السند مثل السابق: وھذا مرسل 
.)۲٥٢:٢(‏ وقد ورد نحوہ موصولا عند البیہقی: کما سیأتی؛ فھو حجة عند 
الکل . وأخرجه محمد فی الآثار (۲:۱) عن أبی حنیفة عن موسی بن أبی عائشة 
-٣‏ اأُخبرنا: إسحاق الأزرق حدثنا سفیان وشريك عن موسی بن أبی 
عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن جابر قال: قال رسول اللہ یل : من .کان لہ إمام 
فقراءۃ اللإمام لە قرأة۔ رواہ اأحمد بن منیع فی مسندہ (فتح القدیر ۲۹۰:۱) ٠‏ 
قلت: إسحاق وسفیان من رجال ال جماعڈء وشريك مختلف فيه أنحرج لە 


النازلة عنەء وقال: عن عبد الله بن شداد عن أُبی الولید بزیادة لفظة ”عن " واللہ أعلم . 

. قوله: ”أُخبرنا إسرائیلٴ إلخ. قلت: فيه دلالة علی کراهة القراءۃ خلف الإمام فی: 
السریة أٔیضا ما فیه من قول الصحابی: کان رسول الله 2 قد أُك فکرھت ان تقرأً 
خلفہ؛ فسمعہ النبی چك ء وأقرہ علی ذلكء وقال: من کان لە إمام: فان قراءتہ لە قراءةء 
یعنی فلا ینبغی القراءة خلفهء وکان ذلك فی صلاةۃ العصرء کما ہو مصرح فی ا حدیث. 

قوله: ”اُخبرنا سحاق الأزرق رح إلخ . قلت: دلالتہ ودلالة الذی بعدہ: علی ما دل 
عليه ا حدیث السابق عن أبی حنیفة ظاھرۃ ‏ 
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مسلم فی امتابعات : وقد تابعہ الثوری وھو حافظ 'ثقةء وبقیة السند من رجال 
ا جماعة کما مر. وصححہ ابن الھمام علی شرط مسلم؛ وقد أُخرجه عبد بن 
حمید فی مسندہ: حدثنا أُبو نعیم حدثنا الحسن بن صالح عن أُبی الزہیر عن ۱ 
جابر عن النبی بل فذ کرہ (فتح القدیر ۲۹۰:۱). ۱ 
قلت : أبو نعیم من رجال ا جماعةء والباقون ثقات من رجال مسلم . تس 
تابع ابا حنیفة سفیانء وشريك عن موسی فی رفع ھذا الحدیث: وتابع عبد الله 
ابن شداد أبو الزبیر عن جابر عند ابن ابی شیبة؛ وعبد بن حمید فی رفعهەء فمن 
قال: إِن أا حنیفة قد تفرد فی إسناد الحدیث فقد وھم؛ ولو سلم فالرفع والوصل 
زیادة لا تنافی أُصل ا حدیث: فیقبل إذا کان الرافع والواصل ثقةء وأُن ابا 
حنیفة من الأئمة الثقات: فکیف: ولە فيه متابعون من الثقات ا لمعتبرین . 

-٤‏ أُخبرنا: محمد بن عبد الله الحافظ انا ابو بکر بن عبد اللہ بن 
قریش نا الحسن بن سفین بن عائش نا عتبة بن مکرم نا یونس بن بکیر نا ابو 
حنیفةء والحسن بن عمارة عن موسی بن أبی عائشة عن عبد اللہ بن شداد بن 
الھاد عن جابر بن عبد الله قال: : صلی رسول اللہ سا بأصحابہ الظھر والعصر 
فلما انصرف قال: من قرأً خلفی بہ پڑسبح اسم ريك الأعلی کہ؟ فلم ینکلم 
أحدء فردد ذلك ثلٹا ء فقال رجل: انا یا رسول الل. قال: لقد رأیتك تخال جنی أُو 
قال: تنازعنی القرآانء من صلی منکم خلف إمام فقراءته لە قراعءة . أآخرجه 
البیہقی فی کتاب القراءة (ص:۱۰۱)ء وقال: جو ےی بے تا 
وا حسن بن عمارۃ متروك اھ. 

قلت: وسکوتہ عن باقی الرواۃ یدل علی أُنہم ثقاتء وا حسن بن عمارۃ 
لا یحتج بە إذا انفردء کذا قال أُبو بکر البزار کما فی التہذیب (۳۰۸:۲) فحاله 
حال محمد بن إسحاق الذی اعتمد البیہقی علی روایته فی کتاب القراءۃ؛ 
وبالغ فی الاعتماد عليه مع تصریح الذھبی فی ا میزان فی ترجمتہ: ٭وما انفرد بە 
ففیه نکارۃء فإن فی حفظه شیئا اھ ۔ 








ہہ کچ الٹھی عن القراءة خلف الإمام ٰ ۰۳۴٣‏ 


۱ وقال الحافظ ابن حجر فی الدرایة فی کتاب ا حج: وابن إسحاق لا یحتج 
. ما انفرد بہ من الأحکام فضلا عما إذا خالفه مرن ہو أُثبت منہ اہ (التعلیق 
ا حسن: ۷۷:۱). وقال جریر بن عبد ال حمید: ما ظننت نی أعیش إلی دھر 
بحاات فیه من محما بن إسعاق ویسکت فیەاعن الس بن غارۃ اع کتافی 
التہذیب )٠۰٣:۲(‏ . وقد رأیت أُن الحسن لم ینفرد برفع ھذا الحدیث بل تابمه 
ےہ شود سیل سے موس ا : 


منہء 


-٥|‏ - عن: : ای الدرداء رضی الله عنه قال: سال رجل النبی چل ققال: 
یا رسول اللہ! فی کل صلاة قراءۃ؟ قال: نعم! فقال رجل من القوم : وجب ھذاء 
فقال النبی لو : ما أُری المام إٰذا قرأُ إلا کان .کافیا . رواہ الطبرانی ء وإسنادہ 
جن ر1 :۱۸۵۰). 


قوله: ”عن ابی الدرداء“ إلخ. قلت: ا حدیث أخرجه النسائی فی مجتباہ (۱:, 
)١١١ ١‏ بسند صحیح رجالہ ثقات بلفظ: سشل رسول اللہ َو انی کل صلاۃ قراءۃ؟ قال: 
نعم! قال رجل من الاأنصار: وجبت ھذہ: فالتفت إلی وکنت أُقرب القوم منەه: فقال: ما 
اُری الإمام إذا أُم القوم إلا قد کفاہم . قال ابو عبد الرحمن (النسائی): ھذاعن رسول الله 
لا خطاً إنغا خو قول أبی الدرداء اھ.. وأخرجه الدار قطنی فی سننە بطریق عبد الله بن 
وھب حدثنی معاویة بن صالح عن بی الزاریة عن کثیر بن مرۃ عن أبی الدرداء قال: قام 
رجلء فقال: یا رسول اللہ١أ‏ فی کل صلاداقرآن؟ قال: نعم! فقال رجل من القوم: وجب 
هذا فقال أبو الدرداء: یا کثیر! وأُنا إلی جنبه لا اُری الإمام إذا أُم القوم إلا قد کفاہم. رواہ 
زید بن حباب عن معاویة بن صالح بہذا الإسنادء وقال فیہ: فقال رسول اللہ یپ : ما اُری 
الإمام إلا قد کفاہم؛ ووہم فیه والصواب أنە من قول آئی جو سو یت 
والله اُعلم .اھ (۲۹:۱)۔ 

وأأخرجه البیہقی فی سننه الکبری عن أٌبی الدرداء مرفوعا ثم قال: إن هذہ اللفظة 
رواہ ابو صالح کاتب.اللیث؛ وقد غلط فيهء وھکذا رواہ زید بن الحبابء وأُخطاً فیه. اھ 





إعلاء السان الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۸٤‏ 
(غیث الغمام ص: ۱۰۹)ء 


والجواب عنہ بوجوہہ الاول ان ھذین الراویین کلاھما ثقتان وثقھما کثیر من 
انحدثین ء فزید بن الحباب أخرج لە مسلم فی صحیحہ: ووثقه اأحمد؛ وعلی بن الدینی؛ 
والمجلی : وأٗبو حاتم؛ وأبو الحسین العکلی ؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات ؛ وقال: یخطئ؛ 
یعتبر حدیثہ إذا روی عن المشاھیرء وأُما روایته عن ا جاھیل ففیہا الناکیر. (قلت: وھذا 
من روایتہ عن المشاھیر کما تری) وقال ابن خلفون: وثقہ ابو جعفر السہتی؛ وأأحمد بن 
صالحء وزاد: وکان معروفا بامحدیث صدوقاء وقال الدار قطنی وابن ماکولا: ثقةء وقال 
ابن شاھین: وثقه عثمان بن شیبة؛ وقال ابن یونس: کان جوالا فی البلاد؛ وکان حسن 
الحدیث . وعن ابن معین: کان یقلب حدیث الثوری ولم یکن بە باُس؛ وقال ابن عدی: لە 
حدیث کثیر؛ وھو من أثبات مشائخ الکوفة ممن لا یشك فی صدقہ؛ والذی قاله ابن 
معین؛ عن أحادیثہ عن الثوری نما لە أحادیث عن الثوری یستغرب بذلك الإسنادء 
وبعضھا ینفرد برفعہء والباقی عن الثوری؛ وغیر الٹوری مستقیمة کلھا | ھ من تہذیب 
التہذیب (۳: .)٠٠٤‏ وقلت: وھذا لیس من روایته عن الثوری فھو مستقیم. 

وأبو ضالح وثقہ الکٹیر وعلق لە البخاری فی صحیحہ. قال ابو حاتم: سمعت عبد 
اللكه بن شعیبٰ بن اللیث یقول: أُبو صالح ثقة مأمون: وتکلم فیه بعضھم؛ وقال ابن 
القطان: هو صدوق؛ ولم یثبت عليه ما یسقط لہ حدیثہ إلا أنه مختلف فیە؛ فحدیثہ 
حسن اھ ملخصا من التہذیب :٥(‏ ۲۰۷ ٢٦۲)۔‏ 

وقد اُسلفنا عن النووی أُن ا حدیث إذا اختلف فی إرساله ورفعہء فا حکم للرافع 
عند انحققین من انحدثین ء والأصولیین إذا کان الرافع ثقةء وأیضا قد قدمنا عن النخبة 
ان زیادة راوی الصحیح وا حسن مقبولة مالم تناف ما رواہ ا جماعة بحیث تستلزم ردہ؛ 
ولا یخفی أُن زیادة الرفع کذلكء فوجب قبولھا لا سیما إذا لم ینفرد الثقة بہاء بل تابعه 
علی ذلك ثقة آخحر ۔ 

والثانی إنا لو تنزلنا وسلمنا أُن الحدیث موقوف: فالموقوف حجة عندناء ولا أقل 
من أُن یزید بە عدد القائلین بترك الفاتحة وغیرھا خلف امام من جماعة الصحابة رضی 
الله عنہم إلی یوم القیام. قال الطحاوی فی معانی الآثار: فهذا أٌبو الدرداء قد سمع من 





ج سج الٹھی عن القراءۃ حلف الإمام ۸۰ 





٦۔-‏ عن: ابن قسیط عن عطاء بن یسار أنه أُخبرہ أنە سأل زید بن 
ثابت عن القراءة مع الإمام فقال: لا قراءة مع الإمام فی شیء. رواہ مسلم 
)۲٥١(‏ فی باب سجود التلاوۃء ورواہ الطحاوی فی معانی الآثار )١٦٢٤٤(‏ 
بسندہ عن بکیر عن عطاء عن زید بن ثابت سمعە یقول: لا تقراً خلف المام فی 
شیء من الصلوات اھ رجاله ثقات . 

۷- مالك : غن أبی نعیم وھب بن کیسان نہ سمع جاہر بن عبداللہ 
یقول: من صلی رکعة لم یقرا یہا بأم القرآن فلم یصل إلا وراء الما ۔ . أخحرجه 


لنبی چا فی کل الصلاة قرآن؛ ققال رجل من الأنصار: وجبت؛ فلم ینکر ذلك رسول 
اللہ چا من قول الأنصاری ۔ ٹم قال أیو الدرداء بعد من رآيه ما قال؛ وکان ذلك عندہ علی 
من یصلى وحدہ؛ وعلی الامام لا علی اامؤمین :نفد خخالف ذلك زی بی عریرۃ أُن ذلك 
علی الأموم مع الإمام اھ (۱: ۱۲۷)۔ 


وأما ما رواہ البیہقی فی جزء القراءة (ص: )٢۸‏ بطریق حسان بن عطیة عن ابی 
الدرداء قال: لا تترك قراءۃ فاتحة الکتاب خلف الإمام جھر او لم یجھرہ وزاد ابن ابی 
الحواری: ولو ان تقرأء وأنت راکع . . وفی روایة أُحری عن أبی الدرداء قال: لو اُدرکت 
الإمام وھو راکع لأحببت ان أُقرأ بفائحة الکتاب اھ فلا یعارض حدیث المتن لأنه یدل 
علی نفی وجوب القراءۃ عن القتدی؛ وھذا علی الاستحباب؛ ولا تنافی بینہماء 
وغرضنا فی نقل حدیث التن و الاستدلال بە علی نفی الوجوب؛ فحسب؛ وھو الم __. 
عن الإیراد والل اأعلم ۔ ودلالتہ علیٰ کفایة قرا الإمام للماموم ظاھرةء وھو یعم الفاتحة 
وغیرھا جمیعا . .5 : 
قولہ: ”عن ابن قسیط“ إلخ دلالتہ علی نفی القرأتة لف الإمام عن جمیع 
الصلوات سریة کانت أُو جھریة ظاہرۃ. وحملە البیہقی علی الجھر بالقراعة؛ ولا یخفی 
وھنہء فإن مثل عطاء یبعد منە ان یسٹل زید ب بن ثابت عن حکم ا بھر بالقراءة وھو اأظھر. 

ررہیی ًب وا 





إعلاء السان۔ ... الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۸٦ ٠‏ 


مالك فی الموطاً (ص:۸٤)‏ وإسنادہ صحیح ؛ ؛ وأحرجه الترمذی (۱۲۹:۱) وقال: 
هذا حدیث حسن صحیح اھ. وأُخرجه الطحاوی (۱۲۸۱) مرفوعا بہذا 


ٌ5 اللفظ وسندہ حسن . 


ظاعرۃء ولا یچکن حملە علی الجھر بالقراءۃء وإلا لزم ال جھر علی المصلی فی غیر حالة 
الاقتداء ۰ه یکون امعنی حینثذ أُن من صلی رکعة لم یجھر فیہا بأم القرآن فلم یصل إلا 
وراء الإمامء ولا یخفی سخافتہ: وفیه دلیل علی ان کل ما ورد فی الأحادیث ما یدل علی 
وجوب القراءة بالفاتحة محمول علی غیر القتدی . قال الترمذی: وأًما أحمد بن حنبل 
فقال: معنی قول النبی یو : لا صلة من لم یقراً بفاتحة الکتاب إذا کان وحدہء واحتج 
بحدیث جابر: فذکرہ. قال أحمد: فہذا رجل من أصحاب النبی یه تاُول قول النبی 
: لا صلاة من لم یقراً بفاۃ تحة الکتاب إن:هت1إِذاً کان وحدہ اھ (۱: ٤٦)۔‏ 


واُورد غليه ما رواہ ابن ماجة بطریق شعبة عن مسعر عن یزید الفقیر عن جابر بن 
عبد اللہ قال: .کنا نقرأً فی الظھرء والعصر خلف الإمام فی الرکعتین الأولیین بفاتحة 
الکتاب وسورةء وفی الأخحربین بفاتحة الکتاب (ص: ٦٦)۔‏ 


قلت: وفی ا جوھر النقی: وما رواہ یزید مضطرب ا لمتن (۱: .۱۱٥٦‏ ووجھه ان 
البیہقی رواہ بطریق بکیر بن بکارنا مسعر عن یزید الفقیر عن جابر قال: کان یقراً فی 
الرکعتین الاأولیین بفاتحة الکتاب وسورة؛ ویقراً فی الأحربین بفاتحة الکتاب , قال: وکنا 
نتحدث أُنه لا یجوز صلاة إلا بفاتحة الکتاب وشیء معھا . قال البیہقی: ورواہ عبیداللہ بن 
مقسم عن جابر بن عبد الله أُنه قال: سنة القراءۃ فی صلاہ ان یقراً فی الاأولیین بأم القرآن 
وسورۃءوفی الأَرِین بأم القرآن اھ (کتاب القراءة ص:۱۱۴). ورواہ بطریق الأعمش عن: 
یزید الفقیر عن جاہر بلفظ: ”اقرأً فی الأولیین با حمد والسورۃء وفی الأخحریین با حمدٴ اھ 
(ص: ۷). ولیس فی شیء منہا ذکر خلف الإمام مع ما فیہا من الاختلاف فی اللفظ ء 
فلا یصلح معارضا للحدیث الصحیح الذی أخرجه مالك فی الموطأء وقال لە الترعذی: 
حسن صحیح. ولو تنزلناء وسلمنا صحتہہ فیجمع بین الروایتین بأُن جابرا کان لا یری 
القراءۃ واجبة علی الملقتدی خلف الإمامء وکان یستحب لە اُن یقرأً فی السریةء وہذا وجھ 
قد ذھب إليه بعض أُصحابنا أیضا کما سنبینە؛ وعلی ھذا فلا تعارضء ولا ِکن حمل 











چ سا الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام - ۸۷ 


۸- مالك: عن نافع ان عبد الله بن عمر کان إذا سثل ھل یقراً اُحد 
خلف الإمام؟ قال: إذا صلی أحدکم خلف الإمام فحسبه قراءة الإمامء وإذا 





روایة یزید علی الؤوجوب أُصلاء وإلا لزم وجوب ضم السورۃ علی المقتدی فی الأولیین ؛ 
ولم یقل بە الخصمء فبقیت فبقیت دلالتہ علی عدم وجوب القراءۃ علیٰ القتدی سالمة عن الإیراد 
وھو الطلوب ٠‏ وأما ما رواہ البخاری (وکذا البیہقی) فی جزء القراءة عن سفیان بن 
حسین عن الزھری عن مولی جابر بن عبد اللہ قال لی جابر بن عبد الله: : اقرأ فی الظھر 
والعصر خلف الإمام کذا فی التعلیق الحسن (۱: .)۸٤‏ ولفظ البیہقی: یقراً الإمام ومن 
خلفه فی الأولیین بفاتحة الکتاب وسورۃء وفی الأحریین بفاتحة الکتاب اھ (ص: ۷ 
کتاب القراءة) وفیه ان سفیان بن حسین عن الزھری ضعیف باتفاقھم . قال ابن عدی: 
هو فی غیر الزھری صالحء وفی الزھری یروی اُشیاء الف الناس فیہا ۔ وذکرہ ابن حبان 
فی الٹقات: وقال: اما روایته عن الزھری فإن فیہا تخالیط یجب ان یجانب وھو ثقة فی 
غیر الزھری. وقال فی الضعفاء: یروی عن الزھری القلوبات: وذلك ان صحیفة الزھری 
اختلطت عليه. وعن یحیی ثقة فی غیر الزھری لا یدفع ء وحدیثه عن الزھری لیس بذلك. 
وعن أُحمد لیس بذاك فی حدیله عن الزھری ٠‏ وقال النسائی: لیس بە باُس إلا فی الزھری 
اھ ملخصا من التہذیب :٤٤‏ : ۱۸۰) ومولی جاہر مجھول قالہ ی التعلیق ا حسن :١(‏ :ئ۸( 
علی أنه یعارضه ما اُخرجه عبد الرزاق فی مصنفه عن عبید الله بن مقسم قال: : مألت 
جابرا أ یقرأ خلف الإمام فی الظھرء والعصر؟ قال: لا! ذکرہ الزیلعی ۔ کذا فی إمام الکادم ۱ 
(ص: ۱۸)۔ ُ 
قلت: پھر تھیبراماوٗ مہ سمااظا اعت و : 
وزید بن ثابتء وجابر بن عبد اللهء فقالوا: : لا یقرأً خلف الإمام فی شیء من الصلا. کما 
سیأتی فی المتنء وھذا اُقوی سندا مما ذکرہ البیہقی والبخاری عن جابر وآصح متناء_ 
سی پر پوھد یتو سو 
وللہ ا حمد ۔ 


قولہ: ”مالك عن نافع " إلخ قلت: روط اتی (وکنا البیہقی) 
سس ای شا سال اح مک 6 56ل و رو 





فاص تن اٹھی عن القراءۃ خلفٰ الزمام ‏ َ۸ل 





صلی وحدہ فلیقراً. قال: وکان عبدالله بن عمر لا یقرأ خلف الإمام . أُحرجه 
مالك فی الوطاً (ص:۲۹) وسندہ من أُصح الأسانید . 


رب ہل البنیة أُن أصلی عبلاة لا أُقرأً فیہا ولو بأم القرآن إسنادہ حسن ”التعلیق 
. ا حسن* (۸۲۴:۱). لکن لیس فیه ذکر القراءۃ خلف الإمام فلا یعارض ما ھھناء ویحمل 
علی غیر المقتدی . وما أنحرجه البیہقی فی جزء القراة (ص: )۱١۷‏ عن یحیی البکاء سثل 
ابن عمر عن القراءة خلف الإمامء نقال: : ما کانوا یرون باُسا ان یقرأً بفاتحة الکتاب فی 
نفسه اھ 

قلت: یحیی البکاء ضعیف کذا فی التقریب (ص: ۲۳۷) فلا یصلح معارضا ا 
فی الوطأً بأصح الإسناد علی أنە إنھا یدل علی ال جواز وحدیث الموطاً علی عدم 
الوجوب؛ فلا تعارض: وا خصم قائل بوجوب الفاتحة علی القتدی ؛ فیضرہ ما ثبت عن 
ابن عمر من کفایة قراءۃ الإمام للماموم قطعا 

اما ما روا شعبة عن منصور عن مجاعد قال: سمعت عبد الله بن عمرء وابن عتبة 
یقرآن خلف الإمام ۔ فالصحیح أنه عبد الله بن عمرو بن العاصی صرح بە البیہقی فی جزء 
القراءة (ص: ۱۲۹). وورد کذلك عند البخاری فی جزءہ والطحاوی عن حصین عن 
مجاعد سمعت عبد الله بن عمرو یقرأً خلف الإمام إسنادۂ حسن (التعلیق الحسن ص: 
۳. وأخرجه البیہقی كذلك عن شعبة عن حصین عن مجاھد: وعن بن الأعمش عن 
۱ مجاھد فی جزنہ (ص: )٦٦‏ وھو محمول عندنا علی ال جواز مذا قراً فی سکتات الإمام ولا 
دلالة فیه علی الوجوب اُصلا۔ 

واہا ما رواہ عبد الرزاق عن ابن جریح عن 7 عن سالم ان ابن عمر کان 
ینصت للامام فیما :جھر فيه ولا یقراً معہ کما فی . التعلیق المجد (ص: ۹۳) فلیس فیه 
دلالة علی أنه کان یقراً معه فی السریةء لأنہ استدلال بالمفھوم وھو لیس بحجة علیناء ولو 
سلم؛ فیحمل علی أنه کان یتقی اونعوبِ . عن الا مطلقا دون ن الجواز فی السریة؛ 
فتجتمع الآثار کلھا۔ 





ج-٤‏ الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۱ ۸۹ 


۹- عن: ابی وائل قال: جاء رجل إلی ابن مسعود فقال: أ قراً خلف 
الإمام؟ قال: أُنصت للقرآن فإن فی الصلاۃ شغلاء وسیکفيك ذلك الإمام . رواہ 
الطبرانی فی الکبیر: والاأوسط ؛ ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۱۸۰:۱ . ورواہ 
الطحاوی؛ وإسنادہ صحیح (آفار السنن ۸۹:۱)ء ورواہ محمد فی الموطاً 
(ص:۹۸) ہسند رجاله رجال الصحیح . 





قوله: ”عن أبی وائل“ إلخ قلت: دلالته علی وجوب الاإنصات للمقتدی وکفایة 
قراءة اللإمام لە ظاحرة ۔ وأورد عله ما روہ البیہقی عن أشمث بن سلیم عن عبد الله بن زیاد 
رت صلیت إلی جنب عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه خلف الإمام فسمعتہ 
۱ یقرأ فو الظھر والعصرٴ۔ وعن الھذیل بن شرجیل عن ابن مسعود أنه قرأً فی المصر خلف 
الماء فی اکمتین الیین بأمالقرآن+ وسورۃ ۔ اھ (جزء القراأة ص: ٦٦)۔‏ 
وم روا عن اکیع وأبی معاویة قالا: ثنا الأعمش عن إبراھیم عن علقمة قال: 
صلیت فی جنب عبد اللہ فلم أعلم أُنه یقراً حتی جھر بھذہ الایة :وقل رب زدنی 
علما 4 . اھ (ص: ۱۱۷). 
قلت: ما الأول فیعارضہ ما سیأُتی عن علقمة ان عبد الله بن مسعود کان لا یقراً 
خلف الإمام فیما یجھر فيهء وفیما یخافت فیہ فی الاأولیین: ولا فی الأخریین . أُنخرجه 
محمد فی الوطاً ۔ ورجاله ثقات إلا محمد بن أُبان القرشی ضعفه بعضھمء ولکن احتج 
محمد بن الحسن بحدیثه وھو إمام مجتہد: واحتجاج الجتہد بحدیث تصحیح لە؛ فلا 
یضرنا ضعف ابن أُبانء لا سیماء وقد تأید با رواہ ابو حمزۃ الکوفی عن إبراھیم النخعی 
عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: : لا تقرأ خلف الإمام فان قراءتہ لك قراءة ۔ ذکرہ 
البیہقی فی جزء القراءة (ص< )١١١×‏ وأعله بن با حمزۃالأعور الکوفی غیر محتچ بہ عند 
أُھل العلم با حدیث اھ۔ 
۱ قلت: قال الترمذی: تکلم فیه من قبل حفظہ. وقال ابو عوانة: قلت لمغیرۃ: کیف 
تحدث عن ابی حمزۃ؟ قال: لم یکن یجترئ علی أُن یحدٹنی إلا بالحق۔ وقال یعقوب بن _ 
سفیان: لیس ممتروك ا حدیثء ولا هو حجة اھ ملخصا من التہذیب (۱۰: )۳۹٦‏ فلا 





إعلاء السٹن: البھی عن القراءۃ خلف اللإمام ۱ : ۹۰ 


اُس بہ فی المتابعات . ویژیدہ أیضا ما اُحرجه محمد فی الآثار کما سیأتی عن ابی حنیفة 
ثنا حماد عن لے اھیم قال: ما قراً علقمة قط فیما یجھر فیەء ولا فیما لا یجھر فیەء ولا فی 
ال رکعتین الأخریین ام القرآن: ولا غیرھا خلف الإمام. وزاد فی روایة: ولا اأُصحاب عبد 
الله جمیعا ۔ وھذا سند صحیح. وھذا هو الشھور الثابت عن ابن مسعود أُنه کان لا یقراً 
خلف الإمام وینہی عنہاء وعلیٰ ذلك کان أصحابه علقمة والأسود وغیرھماء وابراھیم 
النخعی رضی الله عنہم. وما روی عنہ أنە قراً فی الظھر: والعصر خلف الإمام محمول علی 
أُن الإمام کان لمانا لا یقرا بالصحة فإن ابن مسعود کان یری القراءة خلف الإمام إذا کان 
حانا کما یدل عليه روایة الطبرانی الانیةء واستحسن ذلك بعض أُصحابنا أبضاء کما 
صرح بە العینی فی عمدۂ القاری (۳: ۹٥)۔‏ ۱ 
وأما ما رواہ البیہقی بطریق بندار نا مؤمل بن إسماعیل نا سفیان عن أٌبی إسحاق 
عن ابی الأحوص عن عبد الله بن مسعود قال: لا تسبقوا قراءکم؛ إنھا جعل الإمام لیؤتم 
بەء فإذا رکع فارکعواء وإذا سجد فاسجدواء فإِن دی تکون معه السورة فیقرأھا فإذا 
فرغ رکع من قبل ان یرکع الإمامء فلا تسابقوا قراءکم؛ فانا جعل الإمام لیؤتم بە. قال 
أبو بکر بن خزیِة: ا فلست تری ابن مسعود فی ہذا ا خبر ینہی الأموم أُن یرکع إذا فرغ 
من قراءة السورة قبل رکوع الإمام: ونہاہ عن مسابقة الإمام وپ چر سے 
خلفه اھ (جزء القراءة ص: ۱۱۷ و۱۱۸)۔ ۱ 
ففیه نہ لو راد عدم نہیه فی ذلك الوقت فمسلمء ولکن عدم النہی عن شیء فی 
وقت ما لا یستلزم کون غیر منہی عنە عندہ مطلقا ؛ فإن الرجل رما ینہی عن شیء اُھمء 
ویسکت عما دونە لعارضء ولا یخفی اأُن السابقة عن الإمام منہی عنہا اتفاقا بین 
القائلین بجواز القراءة خلفه وبین القائلین بعدم جوازھاء ومسألة القراءۃ خلف الإمام کان 
مختلفا فیما بینہمء فنہی عن السابقة لکونہا اُھم مجمعا علی کراهتہاء وسکت عن.نہی 
القراءۃ لن للاجتہاد فیہا مساغا۔ ولو أراد عدم نہیه مطلقا فغیر مسلم؛ کیف؟ وقد ورد 
عنہ فی هذا الأثر امروی عن ابی وائل أُنە قال لرجل سألہ عن القراءة خلف الإمام: اُنصت 
للقرآن: فإن فی الصلاة شغلا۔ وھو یفید النہی عنہا.۔ وروی علقمة عنە أنە قال: لیت 
الذی یقراً خلف الإمام مل فوہ تراباء کما سیأتی .:وإسنادہ حسن. وقد مر فی روایة یسیر 





ج-٤‏ الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۹۱ 


-٦٠‏ عن: : عبسد الله بن مسعود أُنه قال: : یا فلان! لات تقرأ خلف الإمام 
إلا اأُن رکز َ لا یقراً. رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ ورج(۔اله ثقات 
- حو حلة یع یسل مود ا لا الف 


ابن جابر عنە أُنه صلی ؛ فسمع ناسا یقرأون مع الإمام: فقال: اما آن لکم آن تفقھوا؟ اما 
إِن لکم ان تعقلوا؟ ۔لإوإذا قری القرآن فاستمعوا لە وأُنصتواہ کما أمرکم اللہ اھہ۔ 
واسنادہ صحیح فأی نہی أُصرح من ذلك؛ وھل لأحد ا یقول بعدہ: إِن این مسعود لم 
ینە عن القراعة خلف الإمام فی وقت؟ ولو تنزلناء وسلمنا أُن ابن مسعود ما نہی الأُموم 
عن مسابقة الڑإمامء ولم ینە عن القراءة خلفهء فعدم النہی لا یستلزم الوجوب؛ کما یدعيه 
الخصم بل غایة ما یلزم منە الجواز؛ فحسب؛ فیحمل علی أنه کان یری القراءة جائزة 
للماموم فی السریةء کما جاء فی بعض الروایات عنە مقیدا بالظھر؛ والعصر وھو منقول 
عن بعض أُصحابنا أأیضاء ولو کان ضعیفا . وقوله فی آثر اللتن: وسیکفیك ذلك الإمام 
بدل چلی کفایة قراءۃ الإمام للمأموم صراحةء ولم ینقل عنه ما یدل علی خلافه اُصلا ۔ 

قوله: ”عن عبد الله بن مسعود رض“ إلخ . قال البیہقی: إِنا أراد (اُی بقولہ: إلا 
أُن یکون إماما لا یقراأً) إلا ان یکون الإمام لا یجھر فحینئذ کان یقراً خلفه (جزء القراءۃ 
ص: ۱۱۷). 

قلت: هذا تمشیة مذھبهہ فکأنہ؛ لم یوضع لفظ القراءۃ عندہ إلا معنی الجھر 
فحسب؛ ولا یخفی ما فيه من التحکمء بل التبادر منە إلا اُن یکون إماما لا یقرأً قراءۃ 
صحیحة ای ویکون حانا فحینئذ یجوز للماموم ان یقراً خلفه. وھذا وجه ذھب إليه بعض 
أُصحابنا کما مر ولو کان راد ما قال البیہقی رحمه اللہ لکان حق العبارۃ ان یقال: إلا 
ان یکون الإمام لا یقرأء وأما قوله ”إلا اُن یکون ماما لا یقرأ“ فمعناہ ما قلنا حتما ای إلا ان 
یکون إماما غیر قارؿ کما لا یخفی ۔ 

قول: ”عن علقمة بن قیس“ إلخ ۔ دلالة علی مذھب ابن مسعود أنه کان لا یقراً 
خلف الإمام فی شیء من الصلوات لا بأم القرآنء ولا بغیرھا ظاھرۃ. 








إعلاء السٹن الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۱ ۹۲ 


الإمام فیما یجھر فيه وفیما یخافت فی فی الأولیین : ولا فی الأحریین ا حدیث. 
أُخرجه محمد فی الموطاً (ص:٦۹).‏ رجاله کلھم ثقات إلا محمد بن أُبان 
القرشی قد ضعفه جماعةء وقال أحمد: أما أُنه لم یکن ممن یکذب: وقال ابن 
ابی حاتم: سألت أُبی عنه: فقال: لیس هو بقوی فی الحدیث؛ یکتب حدیثه 
علی انجاز ولا یحتج بە اھ کذا فی اللسان (ہ ١ .)١۱٣:‏ 

قلت: وَأخحرج الھیٹمی ھذا لحدیث مختصرا فی مجمع الزوائد ١١‏ :۱۸۵) 

عن إبراھیم ان ابن مسعود کان لا یقرأ خلف الإمام وکان إبراھیم یأمحذ بہ إلخ 
وعزاہ إلی الکبیر للطبرانی: ولم یعله بشیء غیر أنە قال: إبراھیم لم یدرك ابن 
مسعود اھ. وقد مر غیر مرة ان مراسیله صحاح خصوصا عن عبد الل: 
وسکوت الھیٹمی عن رواته یدل علی أُنہم ثقات عندہ؛ فلا اأقل من ان یکون 
حہ لم فمحمد إمام مجتہد؛ واحتجاج انجتہد بحدیث تصحیح لە کما 
تقرر فی القدمة. 

7۲- عن: لاو اتثالزمتاا پىورسدین 
ثابتء وجابر بن عبد الله فقالوا: لا یق خلف الإمام فی شیء من الصلوات. 
رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۸۹:۱)۔ 

-٣‏ عن: علقمة عن ابن مسعود قال: لیت الذی یقرأ خلف الإمام 
ملیء فوہ تراہا . رواہ الطحاوی وإسنادہ حسن (آثار السنن ۸۹:۱). 

-٤‏ عن: أپی جمرةۃ قال: قلت لابن عباس: أقرأ والإمام بین یدی؟ 
فقال: لا۔ رواہ الطحاوی: وإسنادہ حسن (اثار السنن ۸:۱). 


قولە: ”عن عبید اللہ بن مقسم إلخ ۔ دلالتہ علی نفی القراءة خلف الإمام عن 
قولةً؟ ”عن أُبی جمرة٭ قلت: دلالتہ علی صحة صلاة المقتدی بدون القراءۃ 
ظاھرۃء وقد ورد عن ابن عباس ما یعارضە منە ما أنحرجه البیہقی (ص: )٦٦‏ عن العیزار 








ج٤‏ الٹھی عن القراءة خلف الإمام ےڈ 

-۵٥‏ حدثنا: محمد بن مخلد ثنا علی بن زکریا التمار ثنا ابو موسی 
الأنصاری ثنا عاصم بن عبد العزیز عن أُبی سھیل عن عون عن ابن عباس عن 
ابن حریث عن ابن عباس قال: اقراً خلف الإمام بفاتحة الکتاب ۔ 
. قلت: فیه أُبو بحرالبر بہاری ذکرہ السمعانی فی الأنساب (ص: ۷۱) قال: وسثل 
عنه (الدار قطنی) غیر مرة؛ فقال: کان لە اُصل صحیح ؛ وسماع صحیح؛ واأُصل ردی 
یحدث بذاء وذاكء فأفسدہ. وقال محمد بن أُبی الفوارس: شیخ فیه نظر؛ وقال أبو 
: البرقانی وابن السرحخسی: إنه کذاب؛ وقال ابو الحسن بن الفرات: کان ابو بحر البر 
بہاری مخلطاء وظھر منە فی آخر عمرہ اشیاء منکرۃء وکانت لە اأصول کثیرۃ جیدةء فخلط 
ذلك بغیرہ؛ وغلبت الغفلة عيه اھ.. ثم أُنخرجه إلبیہقی بسند آخر بہذا اللفظ؛ وقال: عذا 
[سناد صحیح لا غبار عليه (ص: ۱۳۷)۔ 
أولم یجھراھ. 

قلت: فيه بشر بن موسی المذکور ولم أُعرف من هو عن موسی بن داود الضبی 
وھو صدوق لە أو عام کذا فی التقریب (ص: )۲١٦‏ عن عقبة بن عبد الله الأصم وھو 
ضعیف ریا دلس ووھم کما فی التقریب (ص: ١٤۱٦ء‏ 

ومنہ ما اُحرجه عن لیٹ عن عطاء عنه قال: لا تدع فاتحة الکتاب جھر الإمام أُو لم 
یجھر. قلت: فیه ابو طیب الکرابیسی '”' لم أعرف من ہو. ومنە ما أُحرجه عن حنش قال 
سمعت ابن عباس یقول: اقرأً بفاتحة الکتاب فی کل رکعة خلف الإمام اھ (ص: )٥٦‏ . 

قلت: فیجمع بینہما بأن یحمل حدیث التن علی نفی الوجوب؛ وھذہ علی 
ثبوت الاستحباب فی سکتات الإمام فی الجھریةہ وفی السریة مطلقاء ول الم ۔ 

قولہ: ”حدثنا محمد بن مخلد“ إلخ ۔ فإن قلت: قال الدار قطنی: قال ابو موسی: 











إعلاء السنن۔ الٹھی عن.:القر اءةۃ علف الإمام ۹٤‏ 


بش( کت ات نت قلت: عو مختلف 
فی روی عنه علی ابن می پوت می لی جو سو 
عنه 0 ا 7 اھ کذا فی النہنیب )٦٤:(‏ فان لم ک من وعال 
الصحیح فھو من رجال ا حسن حتما. وقال ال حافظ فی شرح النخبة 
(ص :۷( : وزیادة رواتہما ای الحسن والصحیح مقبولة ما لم تقع منافیة لروایة 
من ہو أُوثق منه بحیث یلزم من قبولھا رھ الروایة الآخری اھ ملخصا . ولا یخفی 
أُن زیادۃ الرفع لا تنافی أصل الحدیث فتقبل ۔ وبقیة الرواۃ کلھم ثقات : ۱ 

-۵٦‏ عن: الشعبی قال: قال رسول اللہ یا : دلا قراءۃ خلف الإمامء, ٴ 
هذا مرسل . أآخرجهہ الدارقطنی )۱۲٥۰:۱١(‏ ٹم ذکرہ موصولا عن الشعبی عن 
الحارث عن علیٰ قال: قال رجل للنبی کل أُ قرأً خلف الإمام أُو اُنصت؟ 
قال: دبل اُنصت: فإنه یکفيكء قال الدارقطنی: : تفرد بە غسان وھو ضعیف؛ 


.قلت لأحمد بن حنبل فی حدیث این عباس ھذا فی القراءۃء فقال: ہذا منکر اھہ۔ 

قلت: جم یو روہ سیت 
المناکیر مہ امطلقة اھ (ص: ۳۹). 

عن الشعبی" إلخ. قلت: إرسال الشعبی صحیح. قال الذھبی فی 

کر ۷( ۔ قال أُحمد المجلی ہے شر ہے رت 
اھ ۔ وکذا فی تہذیب التہذیب :٥(‏ ۷٦)۔‏ ۱ 
۱ فلو سلمنا ضعف الوصوف: فالمرسل الذی صوبه الدار قطنی فی حکم المرفوع لا 
سیما وقد تقدم عن البیہقی ان الشافعی یقبل مراسیل کبار التابمین إذا عضدہ مرسل 
آخرء أُو اُسند من وجه آخر أو عصدہ قول صحابیء أو فتوی عوام من أعل العلم؛ 
فالشعبی تابعی کبیر اُرسل عن رسول اللہ چاو قولہ: ”لا قراءۃ خلف الإمامٴء وقد عضدہ 
ما روی عنه موصولا وان کان ضعیفاء وأیدہ حدیث جابر بن عبد الله ”من کان لە إمام 








چ6 الٹھی عن القرامة خلف الإڑمام --- 7 
کما مرفی القدمةء وإذا تید بالملوصول ولو ضعیفا فھو حجة عندعم أیضاء کما 
سنذکرہ فی ا حاشیة ۱ 





فقرا الإمام لە قراءۃ“ وعضدہ فتوی کثیر من الصحابةء والتابمین ء فیلزم الشافعی رحمه ‏ 
الله ومن قلدہ قبول أمثٹال عذہ الراسیل. وکفی بقول الدار قطنی: والرسل الذی قبلە 
أصح منہ فی الاحتجاج بەء فإنە لا یطلق لفظ أصح منە علی ما لا یصلح للاحتجاج 
اأُصلاء فلا تلتفت إلی ما قال البیہقی فی جزہہ: وإنما قال (الدار قطنی): الرسل الذی 
قبلە أآصح منہ؛ لأنہ لم یجتمع مع ضعیفان آخران: ومن ن أُرسله لم یزد فی التخلیط 
بوصل ال حدیث: فھو ضعیف من حیث أنه مرسل؛ وضعیف من حیث روایة محمد بن 
بمہ سو مہو تی پر ہو + فوصل الحدیث 
اھ (۱۳۱)۔ 

قلت: اما ضعفه من حدیث الڑإرسال: فقد ارتفع بقول العجلی: مرسل الشعبی ٠‏ 
صحیح. وأُما ضعفہ لأجل محمد بن سالم فقد قال فيه السیوطی: ہو من رجال الترمذی 
ولم یتہم بوضع اھ (کشف الأحوال ص: .)٠٠١‏ وقد روی عنه الأئمة الثقات مٹل 
الثوری: وا حسن بن صالح؛ وجریر بن عبد ا حمیدء ویزید بن هارون وغیرهم (تہفیب ., 
التہذیب ۹ءء فروایته وإان کانت ضعیفة ولکنہا تصلح للاعتبار إذا کان لہا : 
شواعد ویشھد لە ما أُخرجه البیہقی فی جزہہ (ص: ۷۰) بطریق زکریا بن حکیم عن 
الشعبی أنە قال: إذا جھر الإمام فأنصت کما أمر اللہ: وإذا قریٔ القرآن فاستمعوا لە؛ ٠٠‏ 
وأنصتوا | ھ وقد ذکرنا انه یظھر من کلام البیہقی ان کل ما ذکرہ هو من الآثار فی تفسیر 
عنہ الایة یصلح للاحتجاج فتذ کر . 

فان قلت: روایة الشعبی عذہ تنافی فتواہء وحینئذ یسقط الااحتجاج ممثل هر 
الروایة عند ال حنفیةء فقد روی البیہقی بسندہ فی جزء القراءة (ص: پت 
[إسحاق الشیبانی عن الشعبی أُنه کان یقول: أ قراً خلف الإمام فی الظھر والعصر فی 





إعلاء السان الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۹٦‏ 


۷- اُخبرنی: موسی بن عقبة ان رسول اللہ بل وأبا بکر وعمر 
وعثمان کانوا ینہون عن القراءة خلف الاإْمام . أُخرجہ عبد 023 فی مصنفه 
مر ۷))( ہی عو اد تر وی را 
الرزاق عنه 7 فان موسی قد توفی سنة إإحدی ا وماءة وفیہا اُرخه 
ست وعشرین وماعءة کذا فی (التہذیب .)۳۱٣ ٦‏ 


ا 


ود ھو ات مھت ددشت عنہاء ولم یعرف؛ 
علی أُنە لا تعارض بینہماء فمعنی روایة لا قراءة خلف الإمام أُنہا لیست بواجبة لا فی 
الجھریةء ولا فی السریةء وأُما قولە فإنھا یفید الاستحباب فی السریة فحسب: مع عدم 
معرفتی ببعض رواتھ. وأما ما رواہ وکیع نا ابن ابی خالد عن الشعبی قال: أ قرأً فی 
خمسھن یقول: فی الصلوات کلھاء ففيه محمد بن الحسن البر بہاری أُبو بحر المتہم: 
بالغفلة الشدیدة والتخلیط والکذب کما مر. ویعارضە أیضا ما رواہ البیہقی بطریق زکریا 
٠‏ ابن حکیم عن الشعبی کما عرفت انفا۔ 

قوله: اُبرنی موسی بن عقبة“ إلخ . قلت: وأورد علی ذکر عمر فیمن نہی عن 
القراعۃ خلف الإمام ما اأحرجه البخاری فی جزءہء والطحاوی والدار قطنی عن أُبی إسحاق 
الشیبانی عن جواب التیمی عن یزید بن شريك ۔ قال: سألت عمر بن الخطاب رضی الله 
عنه: أ قرأً خلف الإمام؟ قال: : نعم! قلت: : وإن قرأت یا أمیر الؤمنین! قال: وإن قرأات 
اھ. قال الدار قطنی هذا إسناد صحیح (من التعلیق ا حسن ۸۲:۱)۔ 

کس قلت: قد نثبت فی الأصول ترجیح ا حرم علی البیح إذا تعارضاء فیرجخ النھی: 
ویجمع بینہما بن یحمل النہی علی القراعة مع الإمام فی الجھریةء والأمر علی القراعة فی 
السریة وفی سکتات الجھریةء والأمر فیە للتدب فإِنه دلیل علی وجوب السکتات علی 
الإمام ء والله الم ۔ 








٦ 


ج٤‏ الٹھی عن القراءة خلف الڑِمام ۹۷ 


نع مار فال: وکا و وت مدان 
مصنفه (الجوهر النقی .)۱٥٥:١‏ 
ره ھی سد رعل ئن ال ا فاط 


8220228 داود بن قیس'' عن زید بن اُسلم ان ابن عمر کان ینہی 


فان قلت : إِن خدیث عوسی بن عقیة عن عمر فی النہی مرضلء وروایة یزید 
عوصولة: واموضول أولی من الرسّل : ؛ فلم یتحقق بینہما تغارض۔ میڈ 
۱ قلت: إذا تید الرسل بمرمنل آخر؛ أو أُمند من وج آخرء او عضدہ قول صحابیء 
أو فتوی عالمَ ؛ فھو حجة عند الخصم أیضاء و حکمہ کم الوصول کما مر؛ ومھنا 
کلكء فقذ روی محمد فی مؤطاہ أخبرنا داود بن قیس الفراء اُخبرنا محمد بن عجلان ان 
عمر بن الخطاب قال: لیت فی فم الذی یقراً خلف الإمام حجرا ١ھ‏ (۹۸) . رواته کلھم 
ثقات بید نه منقطع فإن این عجلان لعله لم یسمع من عمر رضی اللہ عنہ+ والانقطاع لا 
یضر عندنا إذا کان الراوی ثقة . 
وقال العلامة انحدث الشاہ ولی الله الدھوی فی رسالة تذوین مذھب عمر بن 
الخطاب امندرجة فی کاب إزالة الخفاء بعد ذکر حدیث یزید بن شریك المتقدم ما نصه. 
قلت: روی أُھل الکوفة من ن أصحاب عمر الکوفیین اُن الأُموم لا یقراً شیئاء وا جمع اُن 
القبیح فی الأصل ان ینازع الإمام فی القرآنء وقراءۃ لماموم قد یفضی إلی ذلك؛ ٹم ٹم أُن 
اشتغال الأُموم بجناجاۃ ربە مطلوبء فتعارضت مفسدة ومصلحةء فمن استطاع اُن یأتی 
بالصلحة بحیث لا تحدثٹھا مفسدۃ فلیفعل؛ ومن لا ترك اھ ملخصا من غیث الغمام 
(ص: ۱۷۹)۔ 


3 


قولہ: ”عن ہشام بن حسان إلی قولە: "٣9۶۳۷۶۶٦‏ الخ 


)00 قد زاد فی الجوھر النقی مطبوع دائرۃ العارف بین داود بن قیس وزید بن اُسلم لفلة عن زید بن قیس وھوعندی 
من غلط الکاتب فان داود یروی عن زید نفسە؛ وزید بن قیس لا یکاد یعرفء فلعل الکاتب ما أراد اُن یکتب 
زید بن اُسلم زاغ بصرہ إلی لفظ قیس قبله: قکتب زید بن قیس عن زید بن اسلم: واللہ أعلم: _ 








إعلاء السنن: الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۱ ۹۸ 
عن القراعة خلف الاإمام . أُحرجه عبد الرزاق أیضا (ا جوھر النقی .)٥٥٥:١‏ 


قلت: سنسصد صحیح؛ وداود بن قیس الفراء من رجال مسلم ثقة. 
وھو یروی عن زید بن اُسسلم کمسسا فی التہذیب (۱۹۸:۱) والصحیح 
مسلم (۲۱۱:۱ء .)٢۱۳‏ 

۷۰- ٹا : أسامة عن القاسم بن محمد قال: کان ابن عمر لا یقراً خلف 
الإمام جھر أُو لم یجھرء وکان رجال أئمة یقرأون وراء الإمام . اُحرجه سفیان 
الثوری فی جامعهء کذا فی کتاب القراءة للبیہقی (ص .)٥١١:‏ 

۰۱- اُخہرنا: أبو زکریا بن أبی اإسحاق شا أبو العبہاس محمد بن 
سالم العمری : ویزید بن عیاض ان رسول اللہ ا قال: ومن کان منکم لە إمام 
فائتم بە فلا یقن معە فإن قراءتہ لە قراءۃء . ہذا مرسل: اُخرجه البیہقی فی 
کتاب القراءة (ص )٥٣١:‏ وقال: یحیی بن عبد الله فیه نظرء ویزید بن عیاض 
قد جرحه کافة أھل العلم با حدیث اھ. 

۱ قلت: یحبی من رجال مسلم وثقه النسائیء وقال: مستقیم ا حدیث؛ 

وقال الدارقطنی: ثقة۔حدث مصر اھ کذا فی التہذیب .)۲٥:۲(‏ وقد تابع یزید 
ابن عیاض علی ھذا اللفظ مرسلا ء فلا یضرہ ضعف یزبد وجرحہ: فان للوسل 
إذا تید بطریق أُخری مرسلة بتقوی , وبقیة الرواۃ کلھم ثقات یدل عليه سکوت 
البیہقی عنہم مع کونە یتکلم فی ھذا الکتاب علی إسناد کل حدیث یخالف 
مذھبهء والإرسال لا یضر عندناء لا سیما ولهذا الرسل طرق کثیرۃ إرسالا 
وإسنادا۔ 


قلت: دلالة الآثار علی النہی عن القراءة خلف الإمامء ودلالة ا حدیث المرسل عليهء وعلی 
کفایة قراءته للمأُموم ظاھرة 








ج6 الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۹ 


۷۲- مالك: عن ابن شھاب عن ابن أکیمة اللیٹی عن أٌبی ریرۃ اُن 
رسول اللہ ا انصرف من صلاة جھر فیہا بالقراءۃ فقال: : ہل قرا معی منکم 
أُحد آنفا؟ فقال رجل: نعم! أُنا یا رسول اللہ قال: فقال رسول اللہ یا : نی 
أُقول: مالی أُنازع القرآن. فانتہی الناس عن القراءة فیما جھر فیه رسول اللہ ا 
بالقراعة حین سمعوا ذلك من رسول اللہ یم . رواہ مالك فی الموطأً (ص :۲۹)ء 
والشافعی والاًربعةء وقال الترمنی حسن: وصححہ ابن حبان کذا فی المرقاة 
.)٥٦(‏ وابن أکیمە وثقة أُبو حاتم؛ ویحیی بن سعید وغیرهما: وقال: 
یعقوب بن سفیان: ومن مشاھیر التابعین اھ کذا فی التہذیب .)٦٥٤:۷(‏ 


قوله: ”مالك عن ابن شھاب“ إلخ . قلت: اُورد عليه أُن قوله: ”فانتہی الناس“ هو ٴ 
۰ من کلام الزھری لا من قول أُبی عریرۃ. قاله البخاری؛ والذھلی ء وابن فارس؛ وأبو داودء 
وابن حبان ء وا خطابی وغیرھم. نقله میرك عن ابن الملقن کذا فی المرقاۃ (۱: .)٥‏ 
قلت: اسندہ معمر فی روایة عن الزھری قال: قالٗبو ھریرۃ: فانتہی الناس إلخ کذا 
٠‏ رواہ ابن السرح عنەهء کما فی تن أبی داود ١(‏ ,0)۷( ومعمر ثقة تھُ متقن وکذا أُحمد بن 
السرح من الفقات الأثبات کما فی التہذیب (۱: .)٥٦‏ وقال النووی فی شرح مسلم (۱: 
)٦‏ ما نصه: وبینا أُن الصحیح بل الصواب الذی عليه الفقھاءء والاأصولیونء. 
َ2 محققوا انحدثین أنه إذا روی ا حدیث مرفوعا وموقوفاء أُو موصولا ومرسلا حکم بالرفعء 
”۶ ہ لہا زیادة ثقےةء وسواء کان الرافسع والواصل أکثر أو أقل فی الحفظ؛ 
والعدد اھ ۔ 
فالظاھر ترجیح ناسل رت او ات بأُن ٦‏ اُسندہ مرة؛ 
وأُرسلەه ا اخری؛ ولم یزل داب انحدثین کذلك: ولو سلم کونە من کلام الزھریء فإِن ھذا لا ۱ 
مریقدح فی أصل امرام: لأن هذا الکلام إُنما هو خبر لا حکم؛ وفیە حکایة عن حاله ٠‏ 
الصحابة ؛فھو من جنس السیر؛ فسواء کان ذلك من قول أبی ھریرۃأ من قول الزھری أُو 
غیرھما یدل قطعا علی ان الصحابة ت رکوا القراءة خلف رسول الله فی ما یجھر فیە! 
ولا شك فی اعتبار الراسیل فی الأخبار والقتصص؛ وھذا کاف للاستناد بە علی کرامة 





إعلاء السنن الٹھی عن القراءة خلف الإمام ک 


چت جر یر سی مہ تع بد 
جوت وا ا الموطاً مج 0" فی بعض ات 


القراءۃ خلف الإمام فی الجھریة. 

قوله: ”اُخبرنا داود بن قیسّ إلخ. ذکرہ البخاری فی رسالة القراءةء وقال: لا 
یعرف لہذا الإسناد سماع بعضھم عن بعض: ولا یصلح مثله اھ کذا فی جزء القراءۃ 
للبیہقی (ص: ۸٤۱)۔‏ 

۱ سان ضس ناب ول سی ہدعاق لوس 
وا جمھورء فاکتفوا بامکان السماع واللقاءء وقالوا: عنعة العاصر محمولة علی السماع 
إذا اُمکن لقاءہ عمن روی عنهء وھھنا کذلكء فان سماع داود بن قیس عن عمر بن محمد 
ابن زید بن عبد الله بن عمر بن الخطاب مما لا یشك فی إمکانہ؛ لأن عمر هذا من الطبقة 
السادسةء وداود بن قیس من الطبقة ا خامسة وھما معاصران؛ کلاھما ماتاء داود فی 
ولایة ابی جعفرء وکذا عمر بن محمد فإنه مات قبل الخمسین ومائة کما فی التقریب . 
(ص: .)٥٥١‏ 

واما سماع عمر بن محمد عن موسی بن سعد فلا یشك فی مکانہ أیضاء فإِن عمر 
من الطبقة السادسة وھی طبقة عاصروا ا خامسة لکن لم یثبت لھم لقاء اُجد من 
الصحابةء وموسی بن سعد من الرابعة وھی طبقة تلی الطبقة الوسطی من التابعین جل 
روایتہم عن کبار التابعینء کل ذلك من التقریب (ص: ۳ . وروایة السادسة عن الرابعة 
کثیرۃ جداء فھذا مالك بن اُنس مع کونە من اُھل السابعة یڑوی عن نافع مولی ابن عمر 
وھو من الثالثۃء وأُمثاله مما لا یحصی عددہء وقد عد ال حافظ ابن حجر عمر بن محمد ھذا 
فی الرواۃ عن موسی بن سعد فی تہذیبه :۱١(‏ ٣٤۳)۔‏ 

وأما سماع موسی بن سعد عن جدہ زید بن سعد ققد مر فی امت أنه ذکر این حبان 
فی الٹقات أُنه روی عن زید بن ثابت؛ فا حدیث صحیح علی قاعدة الإمام تمسلمء 
والجمھور الذین یکتفون فی صحة ا حدیث بإمکان اللقاء دون التصریح بالسماع حقیقة . 








چسو رت الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۰ 


الصححة: وفی النسخة الطبوعة: أخبرنا داود بن سعد بن قیس حدثنا عمرو 
سیاق الاولی فی کتاب القراءۃ (ص:٤١١٥)‏ فھو الصحیح المعتمد. رجاله کلھم 
ثقات؛ وموسی بن سعد ذ کرہ ابن حبان فی الثقات: وذ کر ألە روی عن زید بن 
ثابتء وکذا ذ کر البخاری اھ کذا فی التہذیب (۱:٥٥٤۳)۔‏ 

۷ ٹنا: الأحمر عن الأعمش عن إبراھیم قال: أُول ما أُحدثوا القراءۃ 
خلف الإمام وکانوا لا یقرأون . أُخرجه عبد الرزاق فی مصنفه [الجوھر النقی 
ص .)۱۷٥:‏ ۱ ۱ 
قلت: الأحمر ہو ابو خالدء والرواة کلھم من رجال ا جماعة.. . 


ومعنی قولہ: ”فلا صلاۃ لهٴ ای لا صلاة لە کاملةء ودلالتہ علی کراهة القراءة 
خلف الإمام ظاہرةء وہو یعم الجھریة ؤالسریة کلیہما۔ 
قال ابن عبد البر: قول زید بن ثابت: من قراً خلف الإمام : فصلاتہ تامةء وإعادة 
یدل علی فساد ما روی عنه.انتہی کذا فی التعلیق المجد (ص: .)٠١‏ 
قلت: کلا! فإن معنی قولہ: ”صلانتہ تامةٴ ای صحیحة لا إعادة علی فاعلھاء 
وھذا لازما فی الکراهةء فالا تعارض بین قولیه واللہ اأعلم ۔ 
قولە: ”ثنا الأحمر* وقولہ: ”أُخبرنا إسرائیلٴ إلخ: قلت: یدل علی کون القراءة 
خلف الإمام بدعةء وییدہ ما سیأتی من قول محمد بن سیرین: ٭لا اأعلم القراءة خلف 
الإمام من السنة“ ودلالة بقیة الآثار علی معنی الباب ظاھرۃ. 
کب وبعد ذلك کلە فاعلم اُن قول أُصحابنا بکفایة قراعة الإمام وعدم افتراض القراءة 
ووجوبہا علی الأموم خلفه فی غایة القوۃ. وکذا قولھم بکراہة القراءة أُو حرمتہا مع قراعة 
۔ ولذا تراھم لم یختلفوا فی ذلك بل اتفقوا علی ذلك بأآسرھمء وأما قولھم بکرامة مطلق 
القراءۃ أُو حرمتہا فی الجھریة ولو فی حالة السکتات: وکذا بکراهة القراعة فی السریة: فإِن 
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۵- أخبرنا: إسرائیل بن یونس حدثنا منصور عن إبراھیم قال: إِن 
۶ ال ا و ۶ 1 1 
ُول من قرأً خلف الإمام رجل اتہم''' . رواہ محمد فی موطأہ (ص:۹۸). 

قلت: سند صحیح رجاله رجال الجماعة: 


-٦۰‏ حدثا: الفضل عن زھیر عن الولید بن قیس قال: سأٗلت سوید 
ابن غفلة أُقرأً خلف الإمام فی الظھرء والعصر؟ قال: لا! اُخرجه ابن أُبی شیبة 


قلت: إسنادہ صحیح؛ والفضل ھو ابن دکین: وزھیر هو ابن معویةء 


٣‏ واإن کان عندھم عليه دلیل کما عرضنا عليك فیما سبق بالتفصیل ولکن لا یخلو 
الاحتجاج بە عن قال وقیل؛ ولذلك اختلف أُقوال أُصحابنا فی القراءة خلف الإْمام فی 
السکتات فی ا جهھریة وفی السریة مطلقا. قال فی إىام الکلام (ص: ۴۰) وفی الفید 
وامزید: لو قرأً خلف الإمام للاحتیاط فان کان فی صلاة ا لجھر یکرہ إجماعاء وفی انخافة 
قیل: : لا یکرہ: والأصح أنە یکرہ؛ وکذا فی الذخیرۃ؛ لکن نقل عن جدی شیخ الإسلام 
إمام أئمة الأعلام فی العالم محی مراسم الدین بین الأئم اماحی بسطوتہ سیاط البدع واثار 
الظلم السعید الشھید نظام اللة والدین عبد الرحیم یم الشھور بین الأنام بشیخ التسلیم 
وھو مجتہد فی مذھب بی حنیفة باتفاق علماء ما وراء النہر؛ وحراسان أنه کان یقول: 
یستحب للاحتیاط فیما یروی عن محمد ویقول : لو کان فی فمی جمرة یوم القیامة اأُحب 
إلی من اُن یقال: ”لا صلاة لكٴ انتہی ملخصا١ھ.‏ وفيه (ص: )١‏ وفی شرح النقایة 
للبرجندی عن الإمام بی حفص الکبیر أنە لا یکرہ قراءة للؤتم فی صلاة لا یجھر فیہاء 
وقیل: علی قول محمد لا یکرہ: وعلی قولھما یکرہء وھو الأصح اھ. وفيه (ص: ۴۲) 
ناقلا عن الھذایة: وپستحسن '' علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد ویکرہ 
عندھما ما فيه الوعید انتہی ۔ ۱ 


)١(‏ یىی ببدعة فی دینە۔ 
)١(‏ أُی فی السریة فقط صرح بە العینی فی البنایة وھو الروی عن محمد 
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طبقات ا حفاظ: کان ثقة نبیلا کبیر الشأن: وقیل: إنه رای النبی یك ؛ 
وصلی معه اھ ملخصا (التعلیق ا حسن ۹۰:۱). ۱ 
القراءة خلف الإمام قال: لیس خلف الإمام قراءۃ. أأُخرجه ابن أبی شیبة فی 
الصنف . رواته کلھم ثقات من رجال الصحیحین احتج بہم ا جماعة إلا ان 
ھشیما کان مشھورا بالتدلیس . وأبو بشر ھو جعفر بن أیاس اھ (التعلیق 
ا حسن ۹۰:۱)ء 


سب وفیه (ص: ۳۷): والثالث (من مسالك ال حنفیة فی ھذە السئلة) ان قراءۃ الفاتحة 
مستحسنة مستحبة فی السریة ومکروهة فی ا جھریة فی روایعن محمد کما ذکرہ 
صاحب الھدایةء والذخیرةء وغیرھماء وھو روایة عن أبی حنیفة؛ کما ذکرہ الزاھدی وھو 
الذی اختارہ ابو حفص؛ وشیخ التسلیم کما مر ذکرہ ہل جماعة من ا حنفیة والصوفیة؛ 
کما قال صاحب التفسیر الأحمدی مجال الاختلاف فی المسئلة بلغ آقصاہ حتی أوجب 
ابو حنیفة الوعید علی القاریء والشافعی علی التاركء فإن رأیت الطائفة الصوفیة؛ 
والشائخ ا حنفیة تراهم یستحسنون قراءۃ الفاتحة للمژتم کما استحسنہ ''' محمد أیضا 
احتیاط فیما روی عنە انتہی . واستظھرہ علی القاری اللکی فی الرقاۃ شرح الشکاة حیث 
قال: اختلفوا فی قراءة الأموم الفاتحۃ فأصح قولی الشافعی أنە یقرأھا فی السریة والجھریة؛ 
وھو مذعب أحمد وأحد قولی الشافعی أنە یقرًھا فی السریة ومذھب أبی حنیفة لا 
یقرأعا فی السریق ولا فی الجهریة کذا نقله الطیبی؛ والإمام محمد من اُئمتنا یوافق 
الشافعی فی القراءة فی السریة وھو اُظھر فی ا جمع بین الروایات الحدیثیة وھو مذھب 
الإمام مالك أأیضا انتہی. ومر ان هنہ الروایة لیست ظاہر الروایة عن محمد وأُٰہا مخالفة 
لتصریحه فی الوطاً وغیرہ. ولھذا ''' استضعفھا ابن الھمام فی فتح القدیر)ء وادعی ان 


)١(‏ ُی فی السریة خاصة بدلیل ذکر قول محمد فی الاحتجاج ۔ 
(۴) من الآثار وا حجج ۔ 
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قلت: عدہ الحافظ فی الطبقة الغالشة التی اختلف ا حمدثون فی قبول 
تدلیسھم ؛ فمنہم من ردہ مطلقاء ومنہم من قبله (طبقات الدلسین ص .)١١‏ 
وقد عرفت أُن من اختلف فی قبول حدیشه فھو حسن ا حدیث فی الارجة 
الثانیةء علی أُن ےا بن لا یضران عندنا إذا کان وو 
سس تب ھک سشستھ 
(التعلیق ا حسن ۹۰:۱). ‪٠‏ 


الحق اُن قوله کقولھما ١ھ‏ (ص: ۳۸)۔ 
وقال فی غیث '' الغمام: وذ کر الشعرانی اُن ہذہ الروایة (اُی استحسان القراءة فی 
السریةا ھی التی رجع إليه محمد وأبو حنیفة حیث قال: لأبی حنیفة ومحمد قولان ٠:‏ 
أحدھما عم وجوبہا علی لم یل ولا قسن ء وھذا قولھما القدیم؛ وأدخله محمد فی 
تصائیفه القدیمة؛ وانتشرتِ النسخ إلی الأطراف ۔ 
وفائیہنا استحسانہا علی سبیل الاحتیاط وعدم کراهتہا غند اخالفة للحدیث 
اللرفوع ”لا تفعلوا إلا بأم القرآن“ (إلی أُن قال: فرجعا من قولھما الاأول إلی الشانی 
احتیاطا. انتہی کر ری یک 
قاطعا للنزاع اھ ملخصا (ص١١٥۱)۔‏ 
کس وین لم فر بہاالکلام فی کتب العامة الشمرای من الیزن: وکشف ال 
ورحمة الأمة؛ فلعله فی کتاب غیرھا واللہ أعلم . وظنی اق اُقوی للسالك فی السئلة هو ما 
روی عن محمد واختارہ بعض الشائخ الأعلام وھو وإن کان ضعیفا روایة: فھو قوی 
درایقء وب یجتمع الاار الرویة کلھا فی هذا الباب: ولا جوز محمد القرامۃ فی السریق, 
فارجوء اُن تجوز عندہ فی الجھریة ضا ریت ورڈ 


)١(‏ هو حاشیة إمام الکلام کلاھما للشیخ العلامة عبد ای أللکنوی تغمدہ الل بلطفہ الفی والٰجلی 











ہج تا النھی عن القراءة خلف الإمام رہ 


ےج - عن: جو دو دی نا ددرت 
نقی ۲. ا 

۸۰۷- أُخبرنا رو تی : حدثنا ٍ۶ ئع) ما قرأ 
علقمة بن قیس قط فیما یجھر فیەء ولا فیما لا یجھر فیە؛ ولا فی الرکعتین 
الأخرپین أُم القرآن ولا غیرھا خلف الإمام یس سد می ٰ 
کتاب الاگار (ص: ٠‏ 


5 قال العلامة الشھیر والعالم الکبیر شیخ وقتہ وأوآند: وس دنت 
الشیخ رشید اُحمد الکنکوھی قدس الله سرہ فی رسالته سبیل الرشاد بالھندیة ما تعریبه: 
وأُما مااثبت فی المرفوعات او املوقوفات من إباحة قراءة :الفاتحة للمقتدی فھو رخصة 
للخواص امراعین للسکتات اھ (ص: .)۲٢‏ وقال ولی عصرہ وقطبْ دھرہ فقیه اللة _ 
الحنفیة حکیم الأمة مضجعہ فی حجة اللہ انحمدیة مولانا الشاہ ولی اللہ انحدث الدھلوی 
حجة اللہ البالغةء وإن کان ماموما وجب عليه الإنصات والاستماع فإِن جھر الإمام لم یقراً 
إلا عند الإسکاتة؛ وإن خافت فله ا خیرةء فان قرأً فلیقراً الفاتحة قراءة لا یشوش علی 
الإمام . وھذا اُولی لأقوال عندیء وبە یجمع بین أُحادیث البابء والسر فيه ما نص عليه 
من ان القراءة کے ہی تشوش عليه؛ وتفوت الله بر وتخالف تعظیم القرآن؛ٔ ولم یعزہ 
غلیہم أُن یقراً وأسرا لأن العامة متی اُرادوا أن یصححوا ا حروف بأجمعھم کانت لھم ‏ جة 
مشوشة اھ (۲۱: ۱۷)۔ ۱ 

ویؤیدہ ما فی غنیة الستملیء (ص: ۲۹۷) وإذا اُدرك :الشارع فی الصلاۃ عند . 
شروعہ الإمام وھو ای وا حال ان الإمام یجھر بالقراءة لا یأُتی بالثناء: بل یستمع ء وینصت 
للڈیة وقال بعضهھم: : اتی بالثناء عند سکتات الإمام حال کون اثناء کلمة کلمة أو 
کلمتین کلمتین بحسب ما مکنە ء لأنه أہکنہ الإتیان بالسنة مع مراعاة مقتضی الأمر اھ۔ 
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قلت: إسنادہ صحیح؛ وأخحرجہ ال خوارزمی فی جامع مسانید الإمام 
(۳۱:۱) بہذا السند: وزاد: ولا اصحاب عبد الله جمیعا ء وعزاہ إلی مسند ابن 


خسروء وإلی الآثار نحمد. 


سس قلت: وکذا إذا أُمکنە الإتیان بالفاتحة مع مراعاۃ مقتضی الأمر: بل ھی أُولی واھم 
من الثناء لقول الشافعیة بفرضیتہاء وا خروج من الخلاف حسن: فینبغی القول بجواز 
قراءتہا فی الجھریة إِن وجد فرصة بین السکتات: ولا لاء اثلا یخل بالاستماع المفروض . 
وقال فی رد ا حتار: قضیة المتن الڑتیان بالثناء فی ا خافتة وإن بدأُ الإمام بالقراءة؛ وھو 
ضعیف لتعبیر الصغری عنه بقیل ووجھه أنه إذا امتنع عن القراءةء فبالاأولی أُن بتنع 
عن الثناء. وأقول: ما ذکرہ الصنف جزم بە فی الدورہ وقال فی النح: وصححہ فی 
الذخیرة وفی الضمرات: وعليه الفتوی اھ . ومشی عليه فی منیة الصلىء والشارح فی 
الخزائنء وشرح املتقی: واختارہ قاضی خان حیث قال: ولو اُدرك الإمام بعد ما اشتخل 
بالقراءة قال ابن الفضل: لا یٹنی ء وقال غیرہ یٹنی . وینبغی التفصیل إن کان الإْمام یجھر 
لا یٹنی : وإن کان یسر یٹنی اھ. وھو مختار شیخ الإسلام خواھر زادہء وعلله فی الذخیرۃ 
با حاصلہ ان الاستماع فی غیر حالة ا جھر لیس بفرض؛ بل یسن تعظیما للقراءة فکان 
سنة غیر مقصودة لذاتہا إلی اُن قال: فکان المعتمد ما مشی عليه الصنف فافھم اھ 
.)٦١٥۰۰٥۹(‏ 
۱ قلت: وھذا یؤید ما روی عن محمد من استحسان قراءة الأُموم فی السریةہ فإن أمر 
القراءۃ ام من الثناءء فلما جاز الإتیان بە فی السریة مع اشتغال الإمام بالقراءۃ فأَولی ان 
یجوز الڑتیان بہا أأیضاء وما ذکرہ الشامی من الفرق بین الثناء والقراءة ناقلا عن الذخیرة 
ما نصہ: وعدم قراءۃ الأُموم فی غیر حالة ا جھر لا لوجوب الڑإنصات: بل لان قراءة الإمام لە 
قراءةء وأُما الثناء فھو سنة مقصودة لذاتہاء ولیس ثناء الإمام ثناء للمؤم ء فإذا ترکە یلزم ترك 
سنة مقصودة لذاتہا للاإنصات الذی هو سنة تبعا |ھ (۱: .)٤٥۹‏ 
ففیه اُن غایة ما یستفاد منە الفرق بینہما بالاستحباب وعدمہ لا بالجواز وعدمہ لان 
حدیث قراءۃ الإمام قراءۃ للمقتدی لا یدل علی منع الأُموم عن القراءء بل علی جواز 
۔اکتفاءہ بقراءة الإمامء والمفید للمنع إِنھا هو الأمر بالإانصات: فحسب: وقد اعترف الجیب 
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بعدم وجوبە فی السریة. وما ذکرہ ابن الھمام أنه لو قراً کان لە قراعتان فی صلاة واحدةء 
وھو غیر مشروعء ففیه ان قراءة الإمام لیست بقراءة اللأُموم حقیقةء لا عرفا ولا شرعاء وانما 
ھی قراءۃ لە حکماء فلو قراً لا یلزم إلا ان تکون لە قراءتان حقیقیة وحکمیةء ولا عائبة فی 
اجتماعھماء ولا دلیل یدل علی قبحہ؛ فالحق أُن القول بجواز قراءة اللأموم فی السریة لازمٌسص 
علی من جوز الاتیان بالثناء فیہاء وکذا بجوازھا فی سکتات ال جھریة علی من جوزہ فیہا 
فافھم: واللہ اأعلم . . وبعد ذلك فلنذ کر ما احتج بە الشافعیة علی وجوب قراءۃ الوم لف 
الزإمام ثم لنجب عنہا۔ 

فمنه ما فی کنز العمال :.٦ :٤١(‏ من صلی مکتوبة أُو سجة فلیقرأ بأم القران 
وقرآن معھاء فان انتہی إلی أُم القرآن أأجزأت: ومن کان مع الإمام فلیقراً قبله وإذا سکت ؛ 
ومن صلی صلاة لم یقرأً فیہا ٹھی خداج ثلثا۔ رواہ عبد الرزاق عن ابن عمر مرفوعا : 

وحسن أھ. 

قلت: کی َو والصحیح عن ابن عمروء وھو عبد الله ابن 
۱ عمرو بن العاص ؛ کما أُحرجہ البیہقی عنه فی کتاب القراءة (ص: ٥)ء‏ وفيه المٹنی بن 
الصباح ء وھو ضعیف اختلط بآخرہء کذا فی التقریب (ص: ۲۰۱). وسماع عبد الرزاق 
۱ عنہ متأخر: کما یظھر من التہذیب )٦٣:۱٣(‏ ونصه قال عبد الرزاق : اُدرکته شیخا کبیرا 
بین اثنین یطوف اللیل أُجمع اھ. وقد اعترف البیہقی بضعف الحدیث مرفوعاء وأثبتہ 
موقوفاء ولا حجة فیە فان اُقوال الآخرین من الصحابة تعارض. 

ومنە ما فی الکنز أَيَضًا (ا١:‏ ۱۳): إذا کنت مع الإمام فاقراً با القرآن قبلء وإذا 
سکت. رواہ عبد الرزاق عن ابن عمر ومرفوعا وحسن اھ. 

قلت: وفیە الثنی بن الصباح أیضا کما فی کتاب القراءۃ للبیہقی؛ وصححه 
موقوفا عليه (ص: .)٤٥‏ 

ومنە ما روی محمد بن عبد الھیر بن عبید بن عمیر عن عطاء عن أُبی ھریرۃ قال: 
قال رسول اللہ چا : من صلی صلاة مکتوبة مع الإمام فلیقراً بفاتحة الکتاب فی سکتاتہ؛ 


ومن انتہی إلی أُم القرآن فقد أأجزأہ. أُخرجہ البیہقی فی جزەہ (ص: )٥٥‏ وا حاکم فی 
مستدرکہ (۲۳۸:۱)۔ ٰ 





إعلاء السٹن الٹھی عن القراءة خلف الإمام --ْ ۸ 


قلت: محمد بن عبد الله بن عبید بن عمیر اللیٹی ضعیف متروك؛ وکذبہ بعضھم 
سے (ہ٥‏ 0) ٹدوسوسی ھی سی 
: 2ھ ان اش 4 لو سس سرت 
وإن کان غیر محتج بەء وکذلك بعض "من تقدم من رواہ عن عمرو بن شعیب؛ فلقرامۃ 
لأُموم فاتحة الکتاب فی سکتة الإمام شوامد صحیحة. عن عمرو بن شعیب عن أٛبيه عن 
جا غیرا ئن فلوم وشن ا خر وغیرمن :ون نذکڑھا إنشاء الله فی ذکر 
أُقاویل الصحابة رضی اللہ عنہم اھ . 
قلت: فثبت ان رفع هذا الحدیث: وکذا ما مر عن عبد الله بن عمرو ضعیف لا 
سس وا مواب عنه ان الأمر فیه محمول علی الندب أو ا جوازء والقراءة خلف الإمام فی 
السکتات تجوز عندنا کما مرہ علی أنه یعارضه أقوال الصحابة ا مانعین عن القراءۃ 
للماموم؛ کما مرت فی امت : فلا حجة فی الموقوف إذن 
ومنە ما رواہ البیہقی فی کتاب القراءة (ص: )٦٦.‏ عن عمرو بن شعیب عن أبيه 
غن جدہ اہم کانوا یقرآون خلف رسول اللہ یل إذا نصت. فإذا قرء لم یقراوا وإذا 
اُنصت قرأُوا ٠‏ وکان رسول الله مل یقول: دکلن صلاة لا یقراً فیہا القرآن فھی 
خداج) اھ وصححہ فی (ض ٥ہ‏ س ۷). 
قلتت: لا حلالة فیه علی الوجوب: اما قولہ کے کل الا یقرأ فا نا 
یقال کت قارئ حکماء لن قراءة الإمام لە قراءۃ. ونظیر ھذا لرفع 
التعارض ما أنخرجه النسائی عن أبی ھریرة فی [إتیانه الطورء ولقائه کعباء وفیه: قال عبد 
الله ''': ھی (أی ساعة المعة) آخحر ساعة من یوم الجمعة قبل أُن تغیب الشمسء فقلت 
أُلیس قد سمعت رسول اللہ ي یقول: لا یصادفھا مؤمن وھو فی الصلاةٴ؟ لیست تلك 


١(‏ وھو مثنی بن الصباح ۱١‏ منه۔ 
١‏ ابن سلام ۱١‏ منه۔ 
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ساعة صلاة. قال: ا لیس قد سمعت رسول اللہ چا یقول: دمن صلی؛ وجلس ینتظر 
الصلاۃ فھو فی صلاہ حتی تاأُتيه الصلاۃ التی تلیہاء قلت: بلی! قال: فھو كکذلك اھ 
(نسائی مجتبائی ۱: ١١۲)۔‏ 

فھذا کما تری فیه جعل عبد الله بن سلام الصلاة عامة للحقیقیة وا حکمیة لرفع 
التعارضء فلا محذور فی جعلنا القراءۃ عامة لھما لذلك فافھمء علی أنه قد ورد فی بعض 
الروایات ما یدل علی ان ذلك کان فی بدء عھدہ چا ثم تركء فلا یصح بە الاحتجاج 
علیناء وھو ما أخرجہ البیہقی فی جزہہ عن ابی العالیة قال: کان النبی یچ إذا صلی قرأً 
فقراً أصحابہء فنزلت ١إ‏ فاستمعوا لء وأنصتوا 4ء فسکت القومء وقراً النبی چٹ ام 
(ص: ۷۲) ولم یعله بش سوی الانقطاع (أی الإرسال) ۔ 

قلت: ہو مرسل تابعی کبیر عضدہ مسند آخر وھو ما أُحرجه مسلمء والنسائی 
مرفوعا دإنھا جعل الإمام لیؤم بہ٠‏ فإذا کبر فکبرواء. وفیه: دوإذا قراً فانصتواء فیلزم 
الشافعی قبوله کما مر غیر مرةء وعضدہ أیضا حدیث:جابر مرفوعا ومرسلا دمن .کان لە 
إمام فقرا اءة الإمام لە قراءۃہء فلا یضرہ الرسال اتفاقا وا حال ہذہ.-- 

ومنه ما أنحرجه البیہقی فی جزہہ (ص: )٦٤‏ عن عبادة ہن: الصامت قال: سمعت 
رسول اللہ یل یقول: دلا صلاۃ من لم یقراً بفاتحة الکتاب إمام او غیر إِمام ۱١‏ ھہ۔ 

قلت: الزیادة ''' التی فیه لا تصحء وانما العروف عن عبادة قولہ: دلا صلاۃ من 
لم یقراً بفاتحة الکتابء فحسبء وفٰی سندہ اأحمد بن عمیر الامشقی وھو وإن وثقه 
بعضهم ولكنه صدوق لە غرائب؛ وقال الدار قطنی: لم یکن بالقوی؛ وقال ابن مندہ: 
سمعت حمزۃ الکتانی یقول: عدی عن '' ابن جوصا مائتا جزءء لیتہا کانت بیاضا ۔ 
قال: وترك الروایة عنه أصلا کذِا فی المیزان (۱: ۹. روی عنە ابو علی ال حافظ ‏ وأُٹنی 
عليه ولکن قال ا حا کم عن الزبیر بن عبد'الواحد الأسد آبادی: ما رأیت لأبی علی زلة قط 
إلا روایته عن عبد الله بن وھب الدینوری وابن جوصا ١ھ‏ کذا فی اللسان .)۲٢٥۰٠(‏ 


)١(‏ ای قولە: إمام أو غیر إمام ١١‏ منه. 
)١(‏ ھوالُحمد بن عمیر المذکور ١١‏ منە۔ 








إعلاء السنن الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام کے لا 


. قلت: الدینوری هذا متہم بالوضع والکذب؛ قال ک0 قطنی: کان یضع 
الحدیث:ء کذا فی (المیزان :٢‏ ۷۲)۔ 


وفیه أأیضا بن محمد أُبی السری؛ ولعله محمد بن المتوکل العسقلانی وھو وإن 
منکرا ٹم قال: ونحمد ھذا اأُحادیث تستنکر | ھ (۳: ۱۲۸). فھذہ الزیادة فی الحدیث إما 
من مناکیر ابن أبی السری أُو من غرائب ابن جوصاء فلا یحتج بہا۔ 

ومنهھ ما رواہ البیہقی فی جزءہ أیضا (ص: (۲٢‏ بطریق عبد الرحمن بن سوار 
(الھلالی) قال: کنت جالسا عند عمرو بن میمون بن مھران فقال لە رجل من ا٘ھل 
الکوفة: یا با عبد الله بلغنی أُنك تقول: من لم یقرأ خلف الإمام بأم القرآن فصلاتہ 
خداج . قال عمرو: صدق حدثنی أُبی میمون بن مھران عن أبيە مھران عن رسول اللہ 
لا أنه قال: دمن لم یقراً ہأم الکتاب خلف الإمام فصلاته خداج۱۷ھ. 

قلت: الحدیث اأُخرجہ الطبرانی عن مُھران مرفوعا بدون هذہ الزیادة ولفظہ: قال: 
من لم یقراً بأم الکتاب فی صلاته فھی خداجء کذا فی مجمع الزوائد )۱۸٦ :١(‏ وذ کرہ 
| حافظ ابن حجر فی الإٴصابة فی ترجمة مھران )۱٤٤١:٦١(‏ بدون تلك الزیادۃ أیضا ء فقال: 
وا این وی یت ہو رہ یرت : کنت جالسا عند 
یقراً . لکتاب فصلاته 0 حدثنی و ا میمون فو رت 
لا بہذا ١‏ ھ۔ 
۱ فا حدیث ھذا ولا اُدری من تفرد بہذہ الزیادة حتی ینظر فیەء ولم أعرف شیخ 
البیہقی محمد بن الحسین بن داود العلوی ولم اُجد من ترجمة. والله اُعلم ۔ 

ومنە ما رواہ البیہقی فی جزءہ أیضا (ص: )٦۷‏ بطریق محمد بن سلیمان بن فارس 


)١(‏ قلت 2200 صحیح ابن السکن کلھا صحاح علی قاعدة السیوطي المذکورۃ في خطبة کنز 
العمال (۴:۱) امؤلف 








ج- البھی عن القراءۃ خلف الإمام ١١١‏ 


عن الزھری عن محمود بن الربیع عن عبادة بن الصامت قال: قال رسول اللہ يِه: دلا 
صلاة ممن لم یقراً بفاتحة الکتاب خلف الإمامء ۔ قال أبو الطیب ''': قلت محمد بن 
سلیمان: خلف الإمام ۴ قال: خعلف اللإمام . وھذا إسناد صحیح؛ والزیادة التی فيه 
کالزیادة التی فی حدیث مکحول وغیرہ فھی عن عبادۃ بن الصامت صحیحة مشھورۃ من 
أُوجە کثیرۃ1ھہ. 


فی الجواب عن زیادة خلف الإمام فی حدیث عبادة 


قلت: الحدیث أُخرجە البخاری من طریق سفیان بن عیینة عن الزھری بہذا السند 
)۱٠١:١(‏ وکذا مسلم (۱۹) بدون ھذہ الزیادةء وأنحرجه مسلم أیضا بطریق ابن 
وہب عن یونس عن الزھری بہذا السندء ولیس فيه زیادة ”خلف الإمام٭ء ورواہ عن 
الزھری صالح ومعمر عند مسلم؛ ولم یذکرا ذہ الزیادةء وأخرجہ البیہقی فی جزہہ (ص: 
٠‏ و١١‏ و١١)‏ بطریق مالك؛ وقرة بن عبد الرحمن؛ وعقیل وعبد الرحمن بن إسحاق 
الأوزاعیء وشعیب بن أبی حمزۃ کلھم عن الزھری بہذا الإسنادء ولم یأت اُحد بہذہ 
الزیادةہ وأخرجہ أأیضا بطریق الحسن بن مکرم عن عثمان بن عمرعن یونس بدوتہا. فھذہ 
الزیادة شاذۃ لا یتابع علیہا لعلھا اُدرجھا فی الحدیث بعض الرواة النازلین عن عثمان بن 
عمرء یدل عليه إنکار ابی الطیب محمد بن أحمد الذھلی علیہا کما و ظاھر من سیاق 
کلامہ؛ فإنه ما سمع فی ا حدیث زیادة خلف الإمام استنکرھاء سال عن شیخه ھل فیه 
خلف الإمام؟ ویدل عليه أٔیضا قول سفیان بن عیینة عند أُبی داود )۱۲٦١١١١‏ بعد ما روی 
الحدیث عن الزھری بسندہ بدون ھذہ الزیادة: (ھذا) من یصلی وحدہ: فلو کانت زیادةۃ 
خلف الإمام صحیحة فی الحدیث لم یصح حمله علی النفردء ولم یسع لسفیان أُن یقول 
ما یعارض الحدیث صریحاء وأیضا فقد اُسلفنا عن الترمذی أُن الإمام أُحمد قد أُول 
حدیث عبادة با أوله سفیانء وقال: معنی ول النبی چچلل : ”لا صلاۃ من لم یقراً بفاحة 


٠ و محمد بن أأحمد الذھلي وثقه ابن یونس ؛ کذا فی حسن انحاضرۃ للسیوطي (۱ :۱۱۸) الؤلف‎ )١( 








إعلاء السنن ۰ الٹھی عن القراءة خلف الإمام_ ١١١.‏ 


الکتابء أُن هذا إِذا کان وخلی وھذا یدل علی ان زیادة خلف ذت )م یثبت عندہ فی 
ال حدیث: والا بطل تأویله رأسا ۔ 


وأیضا فقد روی الطبری فی تفسیرہ (١٥۱۱۱۰:۱)ء‏ والبیہقی فی جزءہ (ص: ۷۰) 
بطریق عبد الله بن امبارك عن یونس عن الزھری قال: لا یقرا من وراء الإمام فیما یجھر بە 
الإمام القراءۃء یکفیہم قراءة الإمام وإِن لم یسمعھم صوتہ: ولکنہم یقرؤون فیما لا یجھر بە 
سرا فی انفسھم: ولا یصلح لأحد ان یقرأ معه فیما یجھر بە سرا ولا علانیة | ھ۔ 

قلت: : وسند الطبری رجالہ کلم ثقات معروفون؛ فلو کان الزھری روی ھذۂ الزیادة 
فی الحدیث لم یقل بوجوب الإنصات علی المأموم فی الجهریة: بل قال بوجوب قراءۃ 
الفاتحة عليهء ویدل علی ضعفھاء ونکارتہا أیضا سکوت الحافظ این حجر عنہا فی فتح 
الباری تحت حدیث عبادة مع فرط اعتناءہ بجمع الطرق الصحیحة وا حسنة للحدیثء 
وبیان الزیادات التی ثبتت فیہا من طرق أخر ۔ 

فان قیل: ھب أُنہا زیادۃ شاذة لکنہا زیادة ثقة کما یدل عليه تصحیح ا 
لإسنادھا فتقبل . 

قلت: زیادة الفقة لھا تقبل إذا لم تخالف روایة ا جماعةء ولم یلزم من قبولھا رد ما _ 
رووہء وعذہ الزیادة تنافی روایة ا جماعةء وتستلزم ردھاء فان قولہ ُچ : دلا صلاۃ من لم 
یقرأ بفاتحة الکتاب: مطلق عن الإمامء والمنفردہ وا اُمومء وزیادة خلف الإمام تقیدہ 
بالمأموم؛ وتقیید الإہللاق نسخ عندناء فلا یقبل ما لم یبت کثبوت أُصله. 


وأُما قول البیہقی أُن الزیادة التی فیه کالزیادة التی فی حدیث مکحول: فممنوع 
لأن ما فی روایة مکحول من زیادة قولہ: دفلا تفعلوا إلا بأم القرآنء لا یفید إلا الإباحةء فإن 
الاستثناء من ا خظر إباحة وإطلاق کما صرح بہ ''' الأصولیونء وزیادة خلف الإمام فی 
حدیث عبادة یفید الوجوب. فافترقاء ولا لم یکن ھذہ الزیادۃ کزیادة مکحول بطل کونہا 
صحیحة مشھورة عن عبادة بأُوجە کثیرۃء کما ادعاہ البیہقی ؛ علی أنە لو سلم صحة ھذہ 
الزیادة مع کونہا شاذة لا یقابع علیہاء فلنسلم زیادة قولە ”فصاعداٴ أأیضا کیف لا؟ وھی 


() وهو مصرح فی نور الأنوار (ھی: ۲۸) والمسئلة مشھورۃ فی کتب الأصول ۱١‏ منه.ٴ 
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ُولی بالقبول من ہذہ؛ فقد رواھا مسلم بطریق معمر عن الزھری کما مرہ وتابمه علیہا 
سفیان بن غیینة أحد الأئمة الثقات الأعلام عند أٌبی داود وسندہ صحیح (۱: (۱٢١‏ 
وکذا تابعہ عبد الرحمن بن إسحاق والاوزاعی عند البیہقی فی جزہہ (ص: ۱۱)ء فیکون 
معنی ا حدیث أنە لا صلاۃ من لم یقراً خلف الإمام بأم القرآن وشیٹا زائدا علیپاء فیجيی 
قراءة شئ زائد سوی الفاتحة خلفهء ولم یقل بە الخصم۔ والعجب من البیہقی أنه کیف 
یتکلم فی زیادة قول: ”فصاعدا ویسعی لردھا مع إخراج مسلم إیاھا فی صحیحہ ومتابعة 
الثقات علیہاء ویحتج بہذہ الزیادة التی لا یتابع علیہا أصلاء ویتعلل بتصحیجھا بعلل 
بعیدة. وأیضا فیحتمل ان یکون لفظة ”خلف“ فی قوله ”خلف المام“ ظرف زمان بمعنی 
: بعدہ لا ظرف مکان بمعنی وراء: وقد ثبت مجیٹھا بھذا العنی؛ فقد ول الفسرون لفظ 
”خلفھا" فی قوله تعالی: ”فجملناھا نکالا ما بین یدیہا وما خلفھاٴ“ کذلك کما رواہ 
الطبری بسندہ عن السدی قال: ُا ما بین یدیہا فما مبلف من عملھم وَأما ما خلفھا:فمن 
کان بعذھم من الأئم ان یغصواء فیصنع الله بہم مٹل ذلك |ھ (۱: )۲٦٢‏ ۔ 
وکذلك روا عن*اپن عباس أیضا فلیراجع ؛ وعلی ھذاء فیکون العنی ولا صلاة 
من لم یقراً ام القرآن بعد الإمامء ای بعد انقضاء صلاتہ مسبوقا او منفرداء یعنی من فاتته 
لماع کلھا آوبمضها فعليه أن یق باء القرآن؛ ومن صلی بجماإعة فلیس علیہ قراخہاء 
وھذا ما لا ننکرہ. وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
ومنه ما رواہ البیہقی فی جزءہ بطریق سلیمان بن سلمة الحمصی نا الؤمل بن عمر 
أُبو قعنب القینی نا یوسف ابو عنبسة خادم أبی أُمامة قال: سمعت أُہا أمامة یقول: قال 
رسول اللہ گل : دمن لم یقراً خلف الإمام فصلانہ خداج۷٤ھ‏ (ص: ٥٠)۔‏ 
قلت: فيه سلیمان بن سلمة أُبو یوب الحمصی وهو متہم بالکذب صاحب بلایاء 
کذا فی امیزان )٦١٤ :١(‏ ومؤمل بن عمر ابو قعنب؛ وأُبو عنيسٰہ خادم أبی أمامة لم اُجد 
من ترجمھماء والحدیث أخرجه ا خطیب بسندہ عن أبی أمامة بلفظ ٭ کل صلاة لا یقراً 
فیہا بفاتحة الکتاب فھی خداجء کذا فیٰ عدایة العتدی''' (ص: ۲۸)ء ولیس فیه زیادة 
”خلف الإمام"ء وأخرجہ البیہقی فی جزہہ بطریق القاسم عن أُبی أمامةء واحتج بە 


)١(‏ للشیخ الأجل مولانا رشید أحمد انحدث الکنکوھی قدس سرہ ۱١‏ منه. 
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ولفلہ: قال قائل: یا رسول ال۱ ا فی کل صسلاة قراءۃ؟ قسال: نعم! ذلك واجبْ 
اھ (ص: ۸). 
فا حدیث ھذاء وزیادۃ خلف الإمام فیه لعلھا من بلایا ابی ایوب الحمصی أو غیرہ۔ 
واللہ أعلم. علی أنه بعد تسلیم صحته إنما یدل علی وجوب مطلق القرأة خلف الإمام لا 
خصوص الفاتحةء والخصم لا یقول بہء فإنه یمنع اللأُموم عن قراءۃ ما سواھا خلف الإمام فی 
الجھریة کما مر لحدیث مکحول فلا تفعلوا إلا بأم القرآنء وأیضا فالاحتمال الذی ذکرناہ 
آنفا فی لفظ ”خلف“ من کونہا بعنی بعد یجری ھھنا أیضاء وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال . ٰ 
ومنه ما رواہ البیہقی فی کتابہ ا ملذکور (ص: )٣٤‏ بطریق زید بن واقد عن 
مکخولء وحرام بن حکیم عن نافع بن محمود بن الرہیع الأنصاری قال: کنت أغدوا إلی 
اللسجد مع عبادة بن الصامت فَأبطاً عبادة ذات یوم قال: فجثنا ء وأبو نعیم یصلی بالناس 
الصبخ قال: فصففنا خلفهء فسمعت عبادة یقراً بفاتحة الکتاب: فلما انصرف أبو نمیم 
قلت: یا أُبا الولید! رأیتك ت را مع الژمامء ولا اُدری تعمدتہ أُم سھوت؟ قال: لم اُنسہ 
ولکن تعمدتہء صلی بنا رسول اللہ یلا بعض الصلوات التی یجھر فیہا بالقراءۃ قال: 
مد انت : ھل تقرؤون معی؟ قالوا: نعم! قال: لا تفعلوا 
إلا ام القرآنء فإِنه لا صلاة من لم یقراً بہا. وھذا إسناد صحیحء ورواته ثقات ؛ وقد 
أُخرجه ابو داود السجستانی فی کتاب السنن ا ھ.. وفی عون العبود :)۳۰٣ :١(‏ قال 
الحخطابی: وإسنادہ جید لا طعن فيه | ھ۔ 
×_ اقلت ور و پت .٠:‏ وفی التلخیص البیر (۸۷:۱) بعد 
ذکر ا حدیث ما نصە''': أحمد والبخاری فی جزہہ القراءة وصححہہ؛ وأبو داودء 
والترمذیء والدار قطنی وابن حبان؛ وا حاکمء والبیہقی من طریق ابن إسحاق حدثنی 
' مکحول,عن محمود بن ربیعة عن عبادةء وتابعہ زید بن واقد وغیرہ عن مکحول |ھ. 


:4ڑ أی رواہ ۱۷ ملف 








جع ٍ النھی عن القراءةۃ خلف الإمام ۹٥‏ 
ا جواب عن روایة مکحول: _ 
لا تفعلوا إِلا بأم القرآن علی طریقة ا حدثین:: 

قلت: ا حدیث مضطرب الإسناد قاله فی ا جوھر النقی ‏ قال: وقال عبد ا حق فی 
أُحکامہ: رواہ الأوزاعی عن مکحول عن عبد اللہ بن عمرو قال: صلینا مع النبی یا ؛ 
فلما انصرف قال: هل ت تقراون إٰذا کنتم معی فی الصلاة؟ قلنا: ‏ نعم! قال: : فلا تفعلوا إلا 
ام القرآن . وفی التمھید: خولف فيه ابن إسحاق ٠‏ فرواہ اھ ھت 
ابن حیاۃ :عن عبد الله بن عمروء فذ کرہ: ورواہ الطحاوی فی أحکام القرآن من حدیث رجاء 
عن محمود فأٌقفه علی عبادة اھ ١ ۔)٥٥١و'٥٥١ :١(‏ 


قلت: وزواہ مکحول مرة عن عبادة بن الععامت مرسلاء رجہ الدار قطنی فی 
سننه (۱۲۱.:۱) والبیہقی فی جزء القراءۃ (ص: ٤٤)ء‏ وأخری عن نافع بن محمود عن 
عبادة کما هو عند أبی داوی والبیہقی؛ وقد مر انفاء وتارة عن محمود عن أٔبی نعیم أُنه 
سمع عبادة إلخ أُحرجه ا حاکم فی الستدرك (۱: ۲۳۸). ولا یدری أُبو نعیم ھذاء فقال 
. ا حاکم: إنە وغب بن کیسانء وقال ابن صاعد: هو أُبو نعیم الؤذن ذکرہ الدار قطنی فی 
سننه (۱: فو م مہ موی مہ وا 
-//0200/ حدیث 0ھ بە الحنفیة ف البیہقی ؛ وا حدثون باُسرھم ورموہ عن 
حلقء وسلخوا جلود الستدلین بەء وطعنوھم بقلة العرفة بحال شر ات 
بالضطرب لیف 7 
قلت: والصحیح من حدیث محمود هو طریق الزھری عن محمود بن الربیع عن 
عبادة مرفوعا ولا صلاة لن لم یقراً بفاتحة الکتاب؛ ہدون ھذہ القصۃة أُخرجه البخاری 
بطریق سفیان عنه؛ ومسلم بطریق سفیان: ویونس کما مر؛ وکذلك روا صالح بن 
کیتسانء ومعمر والاأوزاعق ء وعبد الرحمن بن إسحاقء وغیرہم عن الزھری: قاله الدار 
وأما روایة ھذہ القصةء وقوله کا رفلا تفعلوا إلا بأم القرآنء فلم یثبت عن 
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ثقة ولکنە مختلف فیه لا یحتج مما تفرد بە ۔ قال الذھبی فی ا میزان فی ترجمته: وما انفرد 
بەء ففيه نکارةء فان فی حفظه شیئا (۳: .)۲٢‏ وقال ا حافظ فی الدرایة فی کتاب الحج: 
وابن إسحاق لا یحتج با تفرد بە من الأأحکام فضلا عما إذا خالفه من ہو أثبت منه. کذا 
فی التعلیق ا لحسن :١(‏ ۷۷). 

فان قیل: تابعه الولید بن مسلم حدثنی غیر واحد منہم سعید بن عبد العزیز 
(التنوخی) عن مکحول عن محمود | ھ عند ا حاکم فی الستدرك: والدار قطنی فی 

قلت: : لا یجدیە متابعته شیئاء 87" چھ ور 
نعیم چوھو مود سد مر وم 097 
الولید بن مسلم وثقه غیر واحد وھو من رجال الصحیحین حافظ متقن وقال الذھبی فی 
طبقات ا لحفاظ کما فی التعلیق الحسن (۱: ۷۷) فی ترجمتہ: لا نزاع فی حفظە: وعلمه 
وإنما الرجل مدلس: فلا یحتج بە إلا إذا صرح بالسماع ۱ھ. 

قلت: قد رواہ بالتحدیث : وقال: حدثنی: غیر واحد منہم سعید بن عبد العزیز؛ 
فلا یضر تدلیسە: والرجل إذا یسمع خبرا من غیر واحد لا یخطی فیہاء بل.تثبت عندہ 
تلك الطریق وتستحکمء فما زعمه ابن صاعد من وھم الولید اما ھو مجرد ظن بلا دلیل؛ 
علی ان الولید لم یخالف فیہا إلا ابن إسحاق وھو لیس بأثبت من الولید فا حکم بوھم 
الولید فیه معتمدا علی روایة ابن إسحاق تحکم جدا۔ ا 

فان قیل: قد رواہ عبد اللہ بن عمر بن الحارث عن محمود ب بن الربیع عن عبادة 
عند الدار قطنی فی سننه (۱۲۱:۱) وا حاکم فی الستدرك (۱: ۲۳۸)ء ولم یدخل أُحدا 
بین محمود؛ وعبادة؛ فہذا شاعد لروایة ابن إسحاق ۔ 

قلت: فيه معاویةء وإسحاق بن أُبی فروہء وھما ضعیفان کما نص عليه الدار 
قطنی ؛ وقال الذھبی فی تلخیص المستدرك: قلت: ابن أبی فروۃ ھالك | ٭ (۱۱ ۲۳۹)۔ 

فإن قیل: قد تابعه زید بن واقد وغیرہ عن مکحول کما قال ال حافظ فی التلخیص . 
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فی الإسنادء فإن زید بن واقدء ویزید بن یزید بن جابر الدمشقی رویاہ عن مکحول عن 
نافع بن محمود بن الربیع عن عبادة کما أُخرجہ البیہقی عنہما فی جزہہ (ص: ٤٦٤‏ 
و٤٤)ء‏ وطریق زید بن واقد عن مکحول عن نافع بن محمود عن عبادة اأخرجہ ابو داود 
أیضا فی سننہ )۱۲٦١١‏ . فهذہ القصة مع قولہ یا : ”لا تفعلوا إلا بأم القرآن“ لیس إلا 
من طریق نافع عن عبادة وھو مجھول لا یعرف. قال الذھبی فی الیزان: نافع بن محمود ۱ 
املقدسی عن عبادة فی القراءة خلف الإمامء وعنه حرام بن حکیم لا یعرف بغیر ھذا 
ال حدیث؛ ولا هو فی کتاب البخاری؛ وابن أُبی حاتم ذکرہ ابن حبان فی النقاتء وقال: 
حدیثه معلل. وروی عنه مکحول أیضا | ھ (۳: ۲۲۷) وقال ال حافظ فی التقریب: نافع بن 
محمود بن الربیع ؛ ویقال: اسم جدہ ربیعة الأنصاری الدنی نزیل بیت القدس مستور من 
الثالثة (ص: ۰ءء وفی ا جوھر النقی: نافع بن محمود لم یذ کرہ البخاری فی تاریخ ولا 
ابن ابی حاتمء ولا أُعرج له الشیخان ۔ وقال أُبو عمر: مجھول؛ وقال الطحاوی: لا یعرفء 
فکیف یصح أُو یکونِ سندہ حسناء ورجاله ثقات؟۱ھ (١١١٥۱)۔‏ 

فان قیل: إِن أرید بجھالتہ جھالة العین فقد ارتفعت بروایة الائنین عنه حرام بن 
حکیم ومکحول: وإن أرید بە جھالة الوصف فارتفعت بتوثیق الدار قطنی حیث قال بعد 
إعراج الحدیث: ھذا إسناد حسن؛ ورجاله کلھم ثقاتء وا ذکرہ ابن حبان فی کتاب 
الئقات ۔ 


مذھب الدار قطنی فی التوثیق 

قلت: ہو مجھول العدالۃ وأُما توثیق الدار قطنی فلا یرتفع بہ جھالة ا حال منە؛ 
لأن مذعبه اُن جھالة الوصف أیضا ترتفع بروایة اثنین خلافا للجمھور. قال السخاوی فی 
فتح الغیٹ: قال الدار قطنی: من روی عنە ثقتان فقد ارتفعت جھالتہء وثبت عدالتة ١ھ‏ 
(من التعلیق ا حسن ص: ۷۸). وإذا کان کذلك فلا یثبت بتعدیله عدالته عند ا جمھور 
لاحتمال أُنه وثقه من جھة روایة الائنین عنەء وأما ابن حبان فإنه ون ذکرہ فی الثقات 
ولکنه علل حدیثه کما نقله الذھبی عنهء وقد مر آنفاء فلا یجدی ذکرہ فی الثقات شیئا 
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بعد ما قال: حدیثہ مغلل: وقد عرف أُن نافع ین۔محمود لیس لہ حدیث غیر لال یعرف 
إلا بہ۔ 

قال ا حافظ فی التلخیص: ومن شواھدہ ما رواہ أحمد من طریق خالد ال خذاء عن 
أبی قلابة عن محمد بن أبی عائشة عن رجل من أُصحاب النبی َِ قال: قال رسول 


اللہ گلا : لعلکم تقرؤون والإمام یقرأ؟ قالوا: إنا لنفعلء قال: لاء إلا أُن یقراً اأحدکم 
بفاتحة الکتاب إسنادہ حسن اھ :١(‏ ۸۷)۔ 


ا جواب عن حدیث أبی قلابة 

قلت: عذا أٛیضا مضطرب الإسناد وا لمتن ء فان کثیرا من الثقات رواہ عن أیوب 
السختیانی عن أُبی قلابة عن النبی يك مرسلاء ومنہم من رواہ عن أُبی قلابة عن انس 

عن النبی لا کما یظھر من کتاب القراءۃ للبیہقی (ص ۱٤۸‏ إلی ص ٥٢٥٥ء‏ وعلل 

البیہقی طریق أبی قلابة عن اُنس مرفوعا فی سننە فقال: وقد قیل: عن أٌبی قلابة عن 
اُنس ولیس بمحفوظ ١ھ‏ (ال جوھر النقی .)۱٥١١١‏ وقال الدار قطنی فی کتاب العلل بعد 
ما ذکر طریق إبی قلابة عن اُنس: وخالفھم ابن علیةء فرواہ عن ایوب عن أٌبی قلابة 
مرسلاء ورواہ خالد الخذاء عن أبی عائشة عن رجل من أُصحاب النبی يك ؛ واللرسل 
الصحیح ١‏ ھ.. کذا فی التعلیق الحسن (۸۱۰:۱)۔ 

وأُما اضطرابه فی الملتن ء فان الطحاوی أُخحرجه فی معانی الآثار عن أُحمد بن داود 
ات وی فال: ٹنا عبید الله بن عمرو (الرقی) عن یوب عن أٗبی قلابة عن اُنس 
قال: صلی رسول اللہ یگ ثم اُقبل بوجھه فقال: أ تقرؤون والإمام یقرأً؟ فسکتواء فسألھم 
ٹلاکا ام ونس سھنات ۔ ورواہ البیہقی فی جزءہ (ص: 
۹ بطریق الحسن بن فرح الغزی عن یوسف بن عدی؛ ونسب '' الوعم فی إلی 
ای بن نقصان ھذا الاستثناء ہو تقصیر منەء وسھو سھی فيهاھ. 


)١(‏ وھذا یدل علی ثقة الرواۃ عنه ٢‏ منھ+ 
() ابن عدي:ء منھ۔ 








ج-٤‏ الٹھی عن القراءة خلف اللإمام ۱١۹‏ 


قلت: یوسف بن صدی من رجال البخاری وشیوخے ثقة کما فی التہذیب . 
۱۱ء ولم ینسبە اأُحد إلی الخطاً والوھم؛ ولیس ھذا من النقصان الذی یتجوزہ 
الرواۃ فی ا خبرء فا یغیر الحکم الذی ہو مقصود صاحب الشریعة بِ بالنہی عن 
القراءة خلف الإمام؛ واستثناء قراءة الفاتحة منەء ومٹل هذا النقصان لا یجوز بحال؛ 
فلا ےکن نسبته إِلی الثقات أبداء فلا بد من القول بأن یوسف إِنا رواہ کما سمعه: 
ون الحدیث بلغه بدون ھذا الاستثناء؛ وھذا مما یورث الأضطراب فی متنه؛ علی ان 
قولہ جا : ”لا إلا أُن یقرأً أحد کم بفاتحة الکتاب“ لا یفید الوجوب؛ بل یدل علی 
الإباحة فحسب: کما لا یخفی: وھو یضر الخصمء ونحن نقول: بالإباحة فی السکتات 
کمامر۔ 

قال: إمام الفن یحیی بن معین: إِن ا جملة الاستشنائیة إسنادہ لیس بذلك؛ 
وضعف ا حدیث لإمام أحمد وجماعةء قاله الزیلعیء کذا فی حاشیة النسائی (۱: ۱١١‏ 
مجتبائی) عن الدلیل القوی لمولانا اأحمد علی ال حدث السہارنبوری . ویؤیدہ ان حدیث 
النازعة رواہ ابو ھریرۃ وھو ما رواہ این شھاب عن ابن أُکیمة اللیثی عنهء وقد مر فی المتن ؛ ۱ 
ولیس فیه اأثر من الاستثناء مع أُن کل واحد من ا حدیثین ورد فی صلاة الصبح ' وقد 
قال النبی چا فی ا خبرین: ٭مالی أُنازع القزآتء: فمجموع الأمرین یدل علی اتحاد 
الواقعةء ولا یخفی ان رواته أأوثق من.رواۃ الملة الاستثناثیةء فان الزھری أُوئق من 
مکحول لعدم تدلیسه إلا نادرا وکونە حجة بالاتِفاق قال الذھبیٰ فی الیزان (۳: )٦۲١‏ فی 
ترجمته الحافظ الحجة کان لا یدلس إلا فی النادر ا ھ.. وأُما مکحول فقد اُطلق فی القول 
أنە صاحب تدلیس: وقال: وثقه غیر واحذء وقال ابن سعد: ضعفه جماعة (۳: ۱۹۸)>“ 
وأیضا فإن سماع الزھری عن ابن أکیمة ولقاءہ إباہ ثابت معلومء ففی التہذیب: قال یحیی 


)١(‏ ما حدیث عبادة فقد صرح فْه ابن إسحاق عند أبی دأود (۱: )۱٢١‏ عن مکھجول عن محمود بن ربیع عن 
عبادة قال: کنا مخلف رسول اللہ گر فی صلاۃ الفجر إلخ ۔ وکذا عند البیہقی فی جزعہ (ص: ۳۷). وأُما حدیث ۱ 
ُبی ھریرۃ فقد رواہ ابن ماجة عن سفیان بن عیینةعن الزھری عن ابن أکیمة قال: سمعت آبا عریرۃ یقول: صلی 
النبی لا بأصحابه صلاۃ نظن اُنہا الصبح فقال: ھل قرأمنکم اُحد: قال رجل: نا قال: إنی اُقول: ما لی أُنازع 
القرآن : وإسنادہ صحیح: کذا فی آثار السٹن .)۸٦:۱(‏ مؤلف٠‏ 








إعلاء الستن. التھی عن القراءة خولف الإمام کہ 


ابن معین: کكفاك قول الزھری: سمعت ابن أأکیمة یحدث سعید بن السیب اھ (۷: 
۱( ولم یثبت سماع مکحول عن محمود ''' بن الرہیع وھو من الصحابةء ولم یصرح 
بالتحدیث والسماع . قال البخاری فی جزء القراءة: والذی زاد مکحول: وحرام بن معاویق 
ورجاء بن حیوۃ عن مکحول (إلی ان قال): وہولاء لم یذکروا أُہم سمعوا من محمود اھ 
کذا فی التعلیق ال حسن (۷۰:۱)ء وفی التہذیب: قال أُبو حام: قلت: لبی مسھر: مل 
مکحول من واثلةء وأنسء وأُبی هند الداری ؛ ویقال: إنە لم یسمع من أُحد من الصحابة 
لا منہم ١ھ‏ (۱۰: ۹۰)).. 


قلت: وقد مر أنە لم یقل فی ھذا الحدیث: مکحول عن محمود بن الربیع إلا ابن 
ان مکحولا لم یسمع من أحد من الصحابة غیر اُنس فی روایة أو إلا وائلة: وبا ند أأبضا 
فی روایق فلم یثبت سماعه عن محمود ولیہ أُشار البخاری فی جزءہ؛ وقد مرأن نافعا 
مجھول؛ وابن أكکیمة اُقوی منہ وأوثق مرات؛ وقد مر ان نقصان الاستثناء فی ھذا 
الحدیث لیس من النقصان الذی یجوزہ الرواۃ فی ا خبر واعترف بە البیہقی أیضا فی جزءہ 
(ص: ۹٦)ء‏ لأنە یغیر العنی القصود لصاحب الشریعة: ومثلە لا یجوز بحال؛ فلا کن 
نسبة مثل هذا النقصان إلی أبی ھریرةء ولا إلی ابن أأکیمةء ولا إلی الزھری: ولا إلی من 
إسحاق أُو مکحول أو نافع أھون من نسبة مثل ھذا النقصان إلی ہؤلاء: وأنا إبداء- 
الاحتمال بأن غیر عبادة لم یسمع ھذا الاستشتاء وسمعه عبادةء وأنقنہ واأداں وأظھرہ 


١(‏ ولما ما رواہ البیہقی فی جزنہ (ص: )٤٤‏ بطریق اأحمد بن عمیر یقول: سمعت موسی ابن سھل الرملی یقول: 
سمع مکحول من محمود بن الربیع ومن نافع بن محمود بن الربیع ١‏ ھ فالظاہر أُنه توجیھہ ارفع الاختلاف من 
بین الروایتین روایة ابن إسحاق عن مکحول عن محمود وروایة غیرہ عنہ عن نافع : ولو سلم سماع مکحول عن 
محمود فی حدیث فلا یلزم غنە سماعه ھذا ا حدیث منە أیضاء وعنعنة المعاصر إھا تحمل علی السماع لیس 
کذلك فلا ترتفع العلة بە لا سیما وقد صرح للبخاری إذا .کان الراوی لا یدلس ومکحول بن مکحولا لم یذکر 
سماعہ عن معمود کما سیأتی؛ وقد وجدناہ یروی مرۃ عن نافع عن محمود عن عبادة کما مر منقولا عن 
الإڑصابة قثبت ان مکسولا لم یسمع غذا الحدیث إِلا عن نافع عن محمودء فمدار غذا الحدیث لیس إِلا علی نافع 
وو مجھول ١١‏ منهھ. ۱ 








ج٤‏ الٹھی عن القراءةۃ خلف الإمام اع 


فوجب الرجوع إليه فی ذلك کما قاله البیہقی فی جزءہ (ص: ۷٦)ء‏ فبعید جداء لأن 
الواقعة کانت فی جماعة من الصحابة فی صلاة الصبحء فسماع الواحد من بینہم؛ وعلم 
سماع غیرہ مما لا یتصور عادة۔ 

وأیضا فلو سمعه عبادة وحدہ: وکان ما روی عنہ صحیحا لاشتہر ذلك بین 
الصحابة وکان ہذھب عامتہم القراءة خلف الإمام فی الصلوات کلھا سریة کانت أو 
جهریةء ولیس کذلك؛ فإن جمعا من الصحابة مثل ابن مسعود وعبد الله بن جاہرء وعبد 
الله بن عمرہ وعبد اللہ بن عباسء وزید بن ثابت اتفقوا علی ترك القراءة خلف امام فی 
ا جھریةء واختلف بعضھم فی السریةء کما مر کل ذلك سابقا. وأما ما ورد فی بعض 
الروایات عن ابی عریرۃ قال: صلی رسول اللہ يك ثم اقبل علینا بوجھەء فقال: أ تقرؤون 
" خلف الإمام بشئ؟ فقال بعضھم: نقرأء وقال بعضھم: لا نقرأء فقال: اقرأوا بفاتحة 
الکتاب اھ کما أخرجہ البیہقی فی جزءہ (ص: ٥٤ء‏ ففيه الربیع بن بدر اللقب بعلیلة 
وھو متروك کما فی التقریب (ص: ۵۷)ء وقد بین البیہقی خطأہ فی الإسناد جا نصە: قال 
أبو علیء وأبو اأحمد (ابن عدی): أأخطا فیه علیلة وھو الربیع بن بدر علی أیوب إِنما ھو 
:عن یوب عن أٌبی قلابة ١ھ‏ (ص مذکورة)ء وقد فرغنا عن الکلام علی حدیث أبی 
قلابةء وبینا أله مضطرب سندا ومتناء فتذ کر۔ 


الجواب عن حدیث عبادة علی طریقة الفقھاء 

ھذا جوابنا عن حدیث عبادة اللشتمل علی ال ملة الاستثنائیة علی طریقة 
ا حدثین ء وا جواب عنه علی طریقة الفقھاء بوجوۃ الاأول أُنه لا یدل علی الوجوب بل علی 
الإباحة فحسبء لأن الاستثناء من الحظر یفید الإباحة والإڑطلاق کما مرہ ویؤیدہ ما فی 
مجمع الزوائد (۱: )۱۸٦‏ عن عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه ان رسول اللہ بم قال: 
ہمن قرأ خلف الإمام فلیقراً بفاتحة الکتاب٠‏ . رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون اھ 
وھذا یدل علی الإباحة صراحة. -- 

وما فیه أیضا (۱: )۱۸١‏ عن رجل من أُصحاب النبی بی قال: قال رسول الله 
کر : لعلکم تقرؤون والامام یقرأ؟ قالھا ثلاٹاء قالوا: إنا لنفعل ذلك . قال: فلا تفعلوا إِلا 


إعلاء الستن الٹھی عن القراءةۃ خلف الإمام ۲ 


أُن یقراً اُحد کم بفاتحة الکتاب فی نفسه. رواہ اأحمدء ورجاله رجال الصحیح ١ھ..‏ وھذا 
الحدیث رواہ البیہقی رضی اللہ عنه بسندہ فی کتابه الذکور (ص: )٢٥‏ بدون لفظة: قالھا 
ثلاٹاء وذلكء وفی نفسهء ثم ساقه بإسناد آخر؛ وقال: فذکرہ (اُی خالد الخذاء) بإسنادہ 
نحوہ غیر اه قال: إلا ان یقراً اأحدکم فاتحة الکتاب فی نفسه اھ ٹم قال: وھذا حدیث 
صحیح احتج بە محمد بن إسحاق بن خزیة رحمه اللہ فی جملة ما احتج بە فی ھذا 
الباب 1ھ .۰ (ص: .)٤٥‏ 

قلت: الاستدلال بە علی الوجوب لا ینتہض اُصلا فإن سیاق ألفاظه یأٗباہ کما لا 
یخفیء ویؤید معنی الباحة أیضا ما فی حدیث نافع بن محمود من قوله: قلت: یا أبا 
الولید! ''' رأیتك تقراً مع الإمامء ولا اُدری تعمدته أو سھوت إلخء وفی روایة: قلت: 
سمعتك تقرا بأم القرآن. قال: نعم! إلخ کما فی جزء القراءۃ (ص: ٤٣)ء‏ فإِنه یدل علی ان 
نافعا لم یکن قراً بالفاتحة فی هذہ الصلاةء بل کانت القراءة خلف الإمام مستنکرۃ عندہ؛ 
ولھذا انکر علی عبادة فعلهء ثم ان عبادة رضی اللہ عنه إِھا اجابە بإظھار حجته فی هذا 
الفعل فقط؛ ولم ینکر علی نافع ترکه الفاتحة خلف الإمامء ولم یأمرہ بإعادة هذہ الصلاةء 
ولا غیرھا مما اأدیت بدون القراءة خلفه مع ان الأمر باللعروف والنہی عن المنکر واجب 
علی کل مسلم؛ والسکوت فی موضع ال حاجة لا یجوز؛ ولم یثبت فی روایة إعادة نافع 
صلاتہ ولا أُمر عبادة إیاہ بذلكء فثبت ان قراءة الفاتحة خلف الإمام لم تکن واجبة عند 
عبادة رضی الله عنهء ولا فھمە نافع من الحدیثء بل کانت مباحة عندہ فحسب ولأجل 
سو ر مور ےو و وت 
القراءۃ للاموم فافھم ۔ 

وأیضا فان نافعا من الطبقة الثالثة کما یظھر من التقریب (ص: )۲۲٢‏ وھی الطبقة 
الوسطی من التابمین کا حسنء وابن سیرین وغیرهما الذین جل روایتہم عن الصحابة 
رضی اللہ عنهء فانکارہ علی عبادة ھذا الفعل یدل علی أُن نافعا لم یثبت یثبت عندہ جواز ذلك 
عن أحد من الصحابة قبلە؛ ء بل ثبت خلاف ذلكٰ عندہ کما سر دز فلا اد خان 
معتادا اترك القراءۃ خلف الإمام بل کان یستنکرھاء وھذا ما یؤید القائلین بترك األقراءۃ فی 


)١(‏ ھنم کنیة عبادة رضی الله عنه ۱١‏ منه. 








ج-٤‏ الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۱ ۳" 
ھذا الباب کما لا یخفی۔ 

فان قیل: إذا حملت ال حدیث علی معنی الإباحةء فما مُعنی قولہ یا : فإنہ لا ۔ 
صلاۃ إلا بہا بعد قولہ لا تفعلوا إلا باأء ارہ گا ردق کی حر ال لف ان 
الإباحةء ویفید الوجوب صراحة. 

قلت: کلا! بل فیه بیان وجه اختصاص الفاتحة بحکم الإباحة من بین سائر السور 
۱ فان قول َال : ولا تفعلوا إلا بأم القرآنء مظنة للسؤال باُنہا ما لھا خصت بہذا الحکم 
٭ دون غیرھا؟ زاحھا بن الفاتحة لھا شرف ومزیة لیس لغیرھا لکون قراءتہا متعینة 
للوجوب فی الصلاۃ حقیقة '' أُو حکما ''ء وما دون الفاتحة لا تجب قراءتہ فی الصلاة 
علی التعینء فلھذا أُبیحت قراءتہا خلف الإمام دون ما سواھا ٹم یقید الإباحة بکونہا فی 
السکتات کیلا یعارض النص وھو قوله تعالی: 8إ وإذا قری القرآن فاستمعوا لە؛ 
وأنصتواپچہ وقولہ ا : دإذا قرأ فأنصتواء أو یحمل القراءة علی التدبر فی أُلفاظ أو فی 
معانیہا دون مبانیہا کما مر فی أُول الباب ۔ 

والثانی أُنه لو سلم دلالته علی الوجوب فإنه یدل علی وجوب القراءة علی 
للأمومین وإن جھر بہا الإمامء وکذلك یدل علی أُنہ لا باس بقراءتہم مع قراءة الإمام ولا 
منازعة القرآن إباءء فیعارض قول الله تعالی: ٭ل وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لەء وانصتواچء 
وما أُعرجه مسلم وغیر من حدیث إذا قراً فاُنصتواء وما رواہ أُبو عریرۃ من بجدیٹ النھی 
عن النازعةء فعند التعارض یرجح النص وما ھو اصع فی الباب من الأخبار۔ 


بحث نفیس فی سکتات الإمام: 
۱ وأما وجوب القراءۃ عند سکتات الإمام فلم یثبت بدلیل صحیح مرفوع؛ وما رواہ 
مکتوبة مع الإمام فلیقرا بفاتمة الکتاب فی سکتاتہء فقد مر أن فيه محمد بن عبد الله بن 


)١(‏ فی حق الإمام والمنفرد ۱١‏ ۔ 
)٢(‏ فی حق الأموم ١١‏ منل, 





إعلاء السنن الٹھی عن القراءة خلف الإمام ٤‏ 


عبید بن عمیر اللیثی وھو ضعیف عند الدار قطنی؛ وابن معینء وقال البخاری: منکر 
ا حدیث . وقال آلنسائی: متروك . قال صاحب حجة الل البالغة: الحدیث ''' النی رواہ 
أصحاب الستن لیس بصریح فی الإسکاتة التی یفعلھا الإمام لقراءة المأُمومین ء فإن الظاھر 
اُنہا کانت للتلفظ بامین عند من یسر بہاء او سکتة لطیفة تمیز بین الفاتحة وآمین اثلا 
یشتبه غیر القرآن بالقرآن عند من یجھر بہاء او سکتة لطیفة لیرد إلی القاری نفسەء وعلی 
التنزل فاستغراب القرآن الاأول ''' إباھا یدل اُنہا لیست سنة مستقرۃء ولا مما عمل بە 
ا جمھور!ھ (۸:۲). 

وما اُحرجہ الحافظ ابن حجر فی تخریج الأذکار؛ ؤصححہ موقوفا عن عبد اللہ بن 
عثمان بن خثیم قال: قلت لسعید بن جبیر: أ قرأً خلف الإمام؟ قال: نعم( وإن سمعت 
قراءتہء إنہم أحدثوا شیئا لم یکونوا یصنعونہء إِن السلف کانوا إذا أُم اأحدھم الناس کبر 
ٹم اُنصت حتی یظن أُن من خلفہ قد قرأً فاتحة الکتاب اإمام الکلام ص: ۱۷۳) فھو لا 
یدل إلا علی طول السکتة الاأولی دون غیرھاء ولا دلالة علی وجوب ھذہ السکتة أ٘یضاء 
وإنما فیە بیان مواظبة السلف علیہاء ولا یثبت بہا ما یزید علی السنیة. وأما ما فی بہجة 
انحافل ثبت أنہ ا کان یسکت بعد التاُمین سکتة طویلة بحیث یقرأً الأموم فاتحة 
الکتاب فھی سنة قل من الأئمة من یستعملھا فھی من السنن امھجورة اھ (إمام الکلام 
ص: )۱۷٣‏ فسمجرد دعوی لا تسمع إِلا بالبینةء وبا جملة إِن ثبت بروایات صحیحة اُن 
النبی َلك کان یسکت بعد الفاتحة سکتة طویلة لیقرأً للأموم الفاتحة او کان هذا داب 
الصحابة رضی الله عنہم علی سبیل الوجوب تم الکلامء وإِلا فھو مختل النظام ۔ 

قال ابن القیم فی کتاب الصلاة بعد بحث طویل فی السکتات: وبا جملة لم ینقل 
عنہ لا باسناد صحیح ولا ضعیف أنه کان یسکت بعد قراءة الفاتحة حتی یقرأھا من 
خلفہ؛ ولو کان یسکت ھھنا سکتة طویلة یدرك فیہا الأموم قراءۃ الفاتحة ما خفی ذلك 
علی أصحابہء ولکان معرفتہم بە؛ ونقلھم لە أأھم من سکتة الافتتاح | ھ۔ (غیث الغمام 


)١(‏ حدیث سمرة ۱٢١‏ منه. 
١‏ إشارة إلی ما ورد من إنکار عمران بن حصین السکتة الثائیةء وقال: إنغا حفظنا من رسول اللہ یر سکتة واحدة 


٢‏ من 
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ص: ۱۷). 


وقال العلامة ابن الأمیر الیمانی فی سبل السلام (۱: :)۱٥١‏ ٹم اختلف القائلون 
بوجوب قراءتہا خلف الامام ء فقیل: فی محل سکتاتہ بین الایات؛ وقیل: فی سکوته بعد 
مام قراءۃ الفاتحةء ولا دلیل علی ھذین القولین فی ا حدیث ا ھ۔ 

وبالجملة بناء وجوب الفاتحة علی الأُموم فی السکتات لا ی یتم ما لم یثبت وجوب 
السکتات؛ ودونه خرط القتاد . واللہ اُعلم ۔ 

والثالث أُنه یعارض حدیث من کان لە إمام إلخ فیترجح حدیث المنع عليه. قال 
ابن الھمام: ویقدم لتقدم امنع علی الإٰطلاق عند التعارضء ولقوة السند ء فان حدیث 
امنع دمن کان لە إمامء أصحء ؛ فبطل رد التعصیین : وتضعیف بعضهم لٹل بی حنیفة| 
ھ .)۲۹٦:١(‏ 

ومنه ما زواہ مسلم عن أٌبی ھریرۃ مرفوعا دمن صلی صلاۃ لم یقرأً فیہا بأم القرآن 
فھی خداج ثلاٹا غیر تمام؛ فقیل لأُبی ھریرۃ: إنا نکون وراء الإمامء قال: اقرأً بہا فی 
نفسكء اھ. 

قلت: جزء٥ہ‏ الرفوع نظیر حدیث عبادة اخرج فی الصحیحین؛ وقد مر تأویله بأنه 
محمول علی المنفرد والإمام : أو یقال: إِن الأموم قارئ حکما حدیث من کان لە إمام إلخ 
فکذا ھھنا۔ 

واُجاب العلامة القاری فی شرح الشکاۃ عن جزہہ الموقوف بأنه منعب صحابی لا 
یقوم بە حجة علی أحد ''' مع احتمال التقیید بالصلاة السریة کما قال بە الإمام مالكء 
والإمام محمد من أصحابناء او فی السکتات بین قراء الإمام کما قیل للمسبوق فی دعاء 
الاستفتاح ؛ أُو معناہ (اقرأ) فی قلبك باستحصض.ار ألفاظھا أُو معانیہا دون مبانیہا |ھھ 
.)۵٢٥٥:١(‏ 


ومنه ما ورد فی حدیث اللسیء صلاته ٹ ٹم اقراً ہام القرآن ؛ وقال لە: ثم افعل ذلك فی 


)١(‏ ای لاختلاف الصحابة فی السئثلةء وإلا فقول الصحابی حجة عندنا ١١‏ منە۔ 
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صلاتك کلھاء وفیه اُن زیادة ام القرآن فيه شاذۃ نبہنا عليه فی باب وجوب الفاتحة فی 
الصلاة ۔ 

وأٔیضا فلفظه عند أبی داودء والترمذی: والنسائی ەثم اقراً بأم القرآنء وما شاء الله 
اُنْ تقرأءء وفی روایة: دفإن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھللهء کذا فی 
الرقاۃ ۔(۱: ٥٥٠٦ء .)٠۰۷‏ والأول یقتضی التخیر بین الفاتحة وغیرھا والثانی یدل علی 
وجوب معلق القراءةء فھو بظاھرہ حجة علیہم لا علینا؛ ولو سلم فھو محمول علی 
النفردء ولا ننکر وجوب الفاتحة عليه مع أُن فی حدیث المسیء بعض الأوامر لا یصح 
حمله علی الوجوب إجماعا کما نبہنا عليه فی الباب المذ کور ۔ 

ومنە ما أُخرجه ابو داود عن أبو داود عن أبی عریرۃ قال: أُمر النبی یك أُن أُنادی 
أُنه لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب فما زاد . واُجاب عنه العلامة العینی فی (العمدة ۳: )٢۸‏ 
ما نصه: قلت: ھذا ا حدیث روی بوجوہ مختلفة فرواہ البزارء ولفظه: أمر منادیاء فنادی؛ 
وفی کتاب الصلا ابی ا حسین أحمد بن محمد الخفاف لا صلاة إلا بقرآن ولو بفاتحة 
الکتاب: فما زادء وفی الصلاة للفریابی: أُنادٔی فی المدینة ان لا صلاة إلا بقراءة او بفاتحة 
الکتاب فما زادء وفی لفظ: وفنادیت ان لا صلاة إِلا بقراءة فاتحة الکتاب؛ وعند 
البیہقی: إلا بقراءۃ فاتحة الکتاب فما زادء وفی الأوسط: فی کل صلاة قراءة ولو بفاتحة 
الکتاب . وھذہ الأحادیث کلھا لا تدل علی فرضیة قراءة الفاتحة (علی القتدی)؛ بل 
غالبہا ینفی الفرضیةء فإن دلت إحدی الروایتین علی عدم جواز الصلاة إلا بالفاتحة دلت 
الأآخری علی جوازھا بلا فاتحة ا ھ۔ 

قلت: ولو سلم فھو محمول علی الإمام والمنفردء وأیضا فإنه یقتضی فرضیة ما زاد 
علیٰ الفاتحة للماموم ء لأن معنی قولە: ”فما زاد“ ای الذی زاد علی الفاتحة أُو بقراءۃ الزیادة 
علی الفاتحةء ولیس ذلك مذھب الشافعی . وقد فرغنا عن جواب بعض أدلتہم فی باب 
وجوب الفاتحة من أبواب صفة الصلاۃ فلیراجع ۔ 

واستدل الطحاوی علی عدم وجوب الفاتحة علی الأُموم بطریق النظر بجا حاصلہ: 
إنا رأیناھم جمیعا لا یختلفون فی الرجل یأتی الإمام وھو راکع أنه یکبز وی رکغ مُعهء ویعتد 
بتلك الرکعة وإن لم یقراً فیہا شیئاء فلما أجزاءہ ذلك فی حال خوفه فوت الرکعة احتمل 
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أُن یکون إنما أجزاہ ذلك لمکان الضرورةء واحتمل ان یکون إنما أُجزاہ ذلك مکان 
الضرورۃ: واحتمل اُن یکون إنا اُجزاہ ذلك لن القراءۃ خلف الإِمام لیست عليه فرضاء 
فاعتبرنا ذلك فرأیناھم لا یختلفون ان من جاء إلی الإمام وھو راکع لا ید لە من قومة؛ 
والتکبیر قائماء فلو رکع قبل اُن یقوم قومةء ویکبر قائما لا یجزیە ذلك؛ فھذہ صفات 
الفرائض التی لا بد منہا فی الصلاةء ولا تجزی الصلاة إلا یإصابتہا اُنہا لا تسقط لخوف 
فوت الرکعةء فلما کانت القراءة مخالفة لذلكء وساقطة فی حال خوف فوات الرکعة 
کانت من غیر جنس ذلكء فعلمنا إنہا لیست بفرض علی الأُموم اھ (من شرح معانی 
. الآثار ۱۲۸:۱) مع تغییر یسیر فی التعبیر . وسیأتی ا جواب عن إیرادات ا خالفین فی ہذہ 
السألة - مسألة إدراك الإمام راکعا فی موضعه إن شاء اللهء فانتظر ۔ 

وقال الإمام الحافظ العلامة ابن قدامة موفق الدین ا حنبلی فی کتابە الغنی (۱۱: 
٦‏ ما نصه: والأموم إذا سمع قراءة الإمام فلا یقرا بالحمد ولا بغیرھاء ال مان 
براذا قرئ القرآن فاستمعوا له؛ وأُنصتوا لعلکم ترحمون پء ولا روی أبو ھزیرۃ رضی الله 
عنه اُن النبی لا قال: دما لی اُنازع القرآنء قال: فانتہی الناس أُن یقراوا فیما جھر فیه 
النبی پا ۔ ٰ 
وجملة ذلك أُن الأموم إٰذا کان یسمع قراءة امام لم تجب عليه القراءةء ولا 
تستحب عند إمامناء والزھری ء والثوریء ومالك؛ وابن عیینةء وابن المباركء وإسحاق ء 
وھو اُحد قولی الشافعی . ونحوہ عن سعید بن السیب: وعروۃ بن الزبیر وأٗبی سلمة بن 
عبد الرحمن؛ ؛ وسعید بن جبیرء وجماعة من السلف٠‏ والقول الآخر للشافعی: یقراً فیما 
جھر فیه الإمامء ونحوہ عن اللیث: والأوزاعی : وابن عون ومکحول؛ وأٗبی ٹور؛ لعموم 
قوله عليه السلام: : ولا صلاۃ من لم یقراً بفاتحة الکٹاب, متفق عليه. وعن عبادة بن 
الصامت قال: کنا خلف رسول اللہ یل فی صلاة الفجرء فقرأء فتقلت عليه القراءةء 
فلما فرغ قال: لعلکم تق 0 ص-یٰ 20 یا رسول اللہ! قال: لا تفعلوا إلا 
بفاتحة الکتابء فإنه لا صلاۃ من لم یقراً بہا۔ رواہ اش وأبو داود ۔ 

وروی عن ابی ھریرة قال: قال رسول اللہ یلا : دمن صلی صلاة لم یقراً فیہا ام 
القرآن فھی خداجء فھیٰ خداج؛ فھی خداج غیر تمامء. قال: فقلت: یا أُبا هریرۃ نی 
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أکون أُحیانا وراء الإمام قال: فغمز ذراعی؛ وقال: اقرأً بہا فی نفسك یا فارسی. رواہ 
مسلم: وأبو داود. ولأنه رکن فی الصلاۃ فلم یسقط عن الا کال رکوع؛ ولأن من لزمه 
القیام لزمتہ القراءۃ مع القدرة کالإمام ء والمنفرد . ولنا قول اللہ تعالی: ہ٭ڑوإذا قرئ القرآن چ 
إ[لخ قال أحمد: فالناس علی اُن ھذا فی الصلاة؛ وعن سعید بن الملسیب: وامحسن؛ 
وابراھیم؛ ومحمد بن کعب: والزھری أُنہا نزلت فی شأن الصلاۃء وقال زید ب بن الم 
وأُبو العالیة: کانوا یقرؤون خلف الإمامء فنزلت ؛ڑ وإذا قری القران مہ إلخ . وقال أُحمد 
فی روایة أُبی داود: اأُجمع الناس علی اُن ھذہ الیة فی الصلاةء ولانه عام ۔ فیتناول بعمومہ 
الصلاة. وروی ابو ہریرۃ تقال: تقال رسول اللہ چا : نما جعل الإمام لیؤت بەء فإذا کبر 
فکبرواء وإذا قراً فأنصتواء . رواہ مسلم . وا حدیث الذی رواہ الخرقی رواہ مالك عن ابن 
شھاب عن أبی أکیمة اللیٹی عن أبی ھریرۃ ان النبی يَ انصرف من صلاة فقال: ھل 
قرأً معی أحد منکم؟ قال رجل: نعم! یا رسول الله . قال: ٭مالی اُنازع القرآنء فانتہی 
لناس عن القراءة مع رسول اللہ چک فیما جھر فیه من الصلاۃ حین سمعوا (ذلك) من 
رسول اللہ یل . أخحرجہ مالك فی الموطاء وأٗبو داودء والترمذیء وقال: حدیث حسن؛ 
ورواہ الدار قطنی بلفظ آخر قال: صلی رسول اللہ َِ صلا: فلما قضاھا قال: هل قراً 
أحد منکم بشئ من القرآن؟ فقال رجل من القوم: اُنا یا رسول اللهء فقال: إنی اُقول: ما 
لی أُنازع القرآن إذا أُسررت ''' بقراءتی فاقرأء وإذا جھرت بقراءتی فلا یقرن معی اُحد . 
وأیضا فإنه [جماع : قال أأحمد: ما سمعنا أحدا 7 الإسلام یقول: إِن الإمام إِذا جھر 
بالقراعة لا تجزی صلاة من خلفه إذا لم یقرأء وقال: ہذا النبی ‏ یلو : واُصجابہ: 
والتاہمین'ٰ سار مرن ار اد تت0 
اُھل الشام: وھذا اللیث فی اُھل مصرما قالوا لرجل صلی وقرا ]نہ ولم یقرا ھو: طبلاتہ 
باطلةء ولاُنہا قراءة لا تجب علی السبوقء فلم تجب علی غیرہ کالسورة۔ 

فاما حدیث عبادة الصحیحء فھو محمول علی غیر الأموم '”''ء وقد روی أیضا 


)١(‏ قلت: قال الدار قطنی: تفرد بە زکریا أُبو قاص وهوعنکر الحدیث متروك ١ھ )٦٦٦١١(‏ ال 
به علی وجوب القراءۃ فی السریة؛ ولا علی جوازھا ۱١‏ عنه. 


(۲) کذا فی الأصل: والظاہر والتابعون بالواو دون الیاء ۱١‏ ۔ 
(۳) أی حمله علی الام ۔ 





ج-٤‏ الٹھی عن القراءة خلف الإمام ۹ 


موقوفا عن جابر وقول ابی ھریرۃ: ٭اقراً بہا فی نفسك من کلامہء وقد خالفه جابرء 
وابن الزبیر؛ وغیرھماء ثم یحتمل أُنە اُراد اقرأً بہا فی سکتات الإمام او فی حال إسرارہء 
فإِنه یروی أُن النبی لا قال: إذا قرأً فاُنصتوا إلخ والحدیث الآخر. وحدیث عبادة الآخرء _ 
فلم یروہ غیر ابن إسحاقء کذلك قاله الإمام اأحمدہ وقد رواہ ابو داود عن مکحول عن 
نافع بن محمود بن ربیع الأنصاری وو اُدنی حالا من ابن إسحاق ؛ فإنه غیر معروف بین 
أھل الحدیث؛ وقیاسھم ببطل بالمسبوق ا ھ. قال: فإن لم یفعل '"'' فصلانتہ تامةء لأن من 
کان لہ الإمام فقراءة الإمام لە قراءةء وجملة ذلك اُن القراءۃ غیر واجبة علی الأموم فیما جھر 
به الإمامء ولا فیما از بەء نص عليه اُحمد فی روایة ا+ماعاہ وبذلك قال الزھریء 
والثوری؛ وابن عیینةء ومالك٠‏ وأٗبو حنیفةء وإسحاق ۔ 

وقال الشافعیء وداوہ: یجب: لعموم قوله عليه السلام: ہلا صلاة من لم یقرأء 
إلخ غیر اُنہ خص فی حال الجھر بالأمر بالإنصات؛ ففیما عداہ ییقی علی العموم . 

ولنا ما رواہ اأحمد عن وکیع عن سفیان عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله بن 
شداد قال: تقال رسول اللہ یج : دمن کان لہ إمام فقراءة الإمام لە قراءۃہء ورواہ الخلال 
باسنادہ عن شعبة عن موسی مطولاء وأخبرناہ ابو الفتح بن البطی فی حدیث ابن البختری 
پإسنادہ عن منصورعن موسی عن عبد الله بن شداد قال: "کان رجل یقرأً خلف رسول الله 
٠‏ فجعل رجل یومئ إليه الا یقرأًء فأبی إلا ان یقرأء فلما قضی رسول الله گ 
(الصلاة)ء فقال لە الرجل: مالك تقر خلف الإمام؟ فقال: ما لك تنہانی أُن أُقرأ؟ فقال 
رسول اللہ چم إذا کان لك إمام یقراً فقراءة الإمام لە قرأة. وقد ذکرنا حدیث جابر إلا وراء 
الإمام. وروی انخلالء والدار قطنی عن النبی بل یکفیك قراءة الإمام خافت أُو جھر؛ 
ولأن القراءۃ لو کانت واجبة عليه لم تسقط کبقیة اُرکانہا ١ھ‏ (ص: ٦٦٥)۔‏ 

وقال الحافظ شیخ الإسلام ابن تیمیة ا حرانی فی رسالتہ السماة بتنوع العبادات ما 
نصه: أیضا فللناس فی الصلاة أُقوال اُحدھا أُن لا سکوت فیہا کقول مالكء ولا 
یستحب عندہ استفتاحء ولا استعاذةء ولا سکوت لقراءۃ الإمام . 


١١(‏ ی لم یقراً فی السکتات ولا فی السریة ۱١‏ منه۔ 








إعلاء السٹن الٹھی عن القراءةۃ خلف الإمام :2 


والثانی أنە لیس فیہما إِلا سکوت واحد للاستفتاح کقول أبی حنیفةء لأن هذا 
الحدیث (أُی حدیث الشیخین فی صحیحھما عن أُبی ھریرة قلت: یا رسول الل١‏ ا رایت 
سکوتك بین التکبیر والقراءۃ ماذا تقول إلخ) یدل علی ھذہ السکتة . 

والٹالٹ اُن فیہا سکتتین کما فی حدیث السنن لکن روی فیه اه یسکت إذا فرغ 
من القراءةء وھو الصحیّح ء وروی إذا فرغ من الفاتحةء فقال طائفة من أصحاب الشافعی؛ 
وأحمد: یستحب ثلاث سکتات ؛ وسکتة الفاتحة جعلھا أُصحاب الشافعی ء وطائفة من 
أصحاب اأحمد لیقراً للأموم الفاتحة: والصحیح أنە لا یستحب إلا سکتتان ‏ فلیس فی 
الحدیث إلا ذلكء وإحدی الروایتین غلط : وإلا کانت ثلائةء وھذا هو النصوص عن 
۱ أُحمدء وأُن لا یستحب إلا سکتتانء والثانیة عند الفراغ من القراءۃ للاستراحة؛ والفصل 
. بینہا وبین ال رکوع. 

وأُما السکوت عقب الفاتحة فلا یستحبه اُحمد کما لا یستحبه مالكء وأٌبو حنیفةء 
والجمھور لا یستحبون ان یسکت الإمام لیقراً للأمومء وذلك اُن قراء المأُموم عندھم إذا 
جھر الإمام لیست بواجبةء ولا مستحبةء بل ھی منہی عنہا . 

وھل تبطل الصلاة إذا قرأً مع الإمام؟ فيه وجھان فی مذھب أحمد إلی أُن قال: 
وعامة السلف الذین کرھوا القزاءۃ خلف الإمام هو فیما إذا جھر؛ ولم یکن أکثر الأمة 
یسکت عقب الفاتحة سکوتا طویلاء وکان الذی یقرأً حال الجھر قلیلء وھذا منہی عنه 
بالکتابء والسنةء وعلی النہی عنه جمھور السلف وا خلف۔ ۱ 

وفی بطلان الصلاۃ بذلك نزاعء ومن العلماء من یقول: یقراً حال جھرہ بالفاتحةء 
وإن لم یقراً بہا ففی بطلان صلاتہ أأیضا نزاعء فالدزاع من الطرفین لکن الذین ینہون عن 
القراع مع إمام ہم جمھور السلف والخلف٠‏ ومعھم الکتاب : والسنة الصحیحةء والذین 
اأوجبوھا علی الاأموم ھکذاء فحدیٹہم قد ضعفہ الأئمةء ورواہ أبو داودء ' 
: وقوله فی حدیث أُبی موسی: دوإذا قرأً فأنصتواء صححہ أحمدء وإسحاق؛ ومسلم 

ابن ا حجاجء وغیرھم؛ وعلله البخاری بأنه اختلف فیەء ولیس ذلك بقادح فی صحتہ. 

بخلاف ذلك ال حدیث فإنه لم یخرج فی الصحیح ء وضعفە ثابت من وجوہ: وانما ہو قول 
عبادة ابن الصامت ١ھ‏ (ص: ۸۰ و٦۸)‏ ۔ 





ج٤‏ النھی عن القراءة خلف الإمام ۱ 


ولنختم الکلام علی جواب کلی اُرشد إليه فرید دھرہ مولانا الشیخ رشید أحمد 
الکنکوھی قدس اللہ سرہ فی بعض رسائله '' تب رکا بە وتیمناء حاصل ما قاله: إِن قراءة 
٭ الأموم خلف الإمام کانت فی بدأً الإسلام کما یدل عليه ما أخرجه عبد بن حمیدء وابن 
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جریرہ وابن حاتم؛ وأبو الشیخء والبیہقی عن ابن مسعود ''' أنه صلی بأأصحابہء فسمع 
ناسا یقراون خلفہء فلما انصرف قال: اما آن لکم ان تعقلوا :8 وإذا قرئ القرآنء فاستمعوا 
لەء وأُنصتوا 4 . وأخرج سعید بن منصور وابن أبی حامء والبیہقی فی القراءة عن محمد 
بن کعب القرظی'”' قال: کانوا یتلقون من رسول اللہ یل إذا قراً شیئا قرأوا مع حتی 
نزلت ھذہ الّیة التی فی الأعراف ەواإذا قری القرآنِء فاستمعوا لە؛ وأنصتواء. فقرأ. 
وانصتوا١ھ.‏ 

وأُخرج البیہقی وعبد بن حمید وأٗبو الشیخ عن أبی العالیة تقال: کان النبی لام 
إذا صلی قرأ فقراً أُصحابہ؛ فنزلت ”فاستمعوا لە وأُنصتوا“ فسکت القوم وقرأً النبی 

فھذہ دلائل صریحة علی ما قلنا: إِن قراءۃ الأموم کانت فی أُوائل الإسلام ثم 
نسخت'بہذہ الأیة. وما قاله بعضھم: إنہا نزلت فی الخطبةء فلا یصح أبداء لأن الجمعة 
إنھا فرضت بالمدینة والذین قالوا: إنہا فرضت بمکہ قالوا: لکٹہا لم تقم إلا با مدینةء لأنہ 
لوریستطع إقامتہا بہاء فمتی کانت الخطبة ممکة؟ ومتی تکلم الصحابة فی إثناءھا؟ 
حتی نزلت بأمر الاستماع والإنضات فیہاء فإن سورة الأعراف کلھا مع هذہ الایة مکیة 
باتفاق ا حدثینء والفسرین لم یستٹنہا أأحد عن کونہا مکیةء ولم یقل أُحد بِأنہا مدنیة. 
وأیضا فإن الحکم لعموم اللفظ لا خصوص امورد إجماعاء وما ورد فی بعض الروایات 
ُنہا نزلت فی الصلاة والخطبة جمیعاء فمعناھا ان حکم الایة شامل لھماء وإلا فقد علمت 
ان الخطبة لم تکن ممکةء ولا ثبت بہا تکلم الصحابة فی إثناءھاء فثبت أُن قراءۃ الملقتدی 


٠ لغایة ۱۷) مؤلف‎ ٥١ وھهو سپیل الرشاد الھندیة (ص‎ ١١( 
مؤلف.‎ ١١ قلت: قد مرفی ا متن تصحیحه‎ )( 
مؤلف.‎ ٦٢ قلت: قد مر منقولا عن البیہقی وذ کرنا اه محتج بہ‎ )٣( 








إعلاء السٹن الٹھی عن القراءۃ خلف الإمام ۲۳ 


نسخت ممکة بہذہ الأیةء وعلمه السابقون من امھاجرین منہم عبد الله بن مسعود وغیرہء 
فلما ہاجر یه إلی المدینةء وأقام الصلاۃ بجماعة کبیرۃ تشتمل علی السابقین العالمین 
بنسخ قراءة الأُموع ء والمتحرین الغیر العا مین بہا قراً بعض الناس خلفہ؛ وثقل عليه فعلھم 
ہذاء وکان ذلك من غیر علمہ حم وبدون أمرہ. یدل عليه ما فی حدیث عبادة فلما 
انصرف قال: ہإنی أراکم تقرأون وراء [مامکم٭ء وفی روایة: ”لعلکم تقرأون ٴء وفی روایة: 
”ھل تقرأون؟“ فلو کان ذلك یأمرہ یا وعلمہء وإذنه لم یکن لاستفسارہ بجثل ھذہ 
الألفاظ معنی بل الظاہر أُنه کان فی علمہ یل ان الصحابة کلھم ترکوا القراءة خلف 
الإمام بایة الأعرافء فلما ثقل عليه القراءة سأٗلھم عن ذلك؛ فلما تبین لە أُنہم یقرأأون 
خلفہ منعھم عن منازعة الإمامء وأٗباح لھم ما کان من القراءۃ فی السکتات بدون المنازعةء 
فلما ثقل عليه القراءۃ مرۃ اُخری لعدم مراعاة البعض ذلك؛ منعھم عما سوی الفاتحةء وأٗباح 
لھم قراءتہا فی السکنات لقلة امنازعة فیہا لأخل کونہا محفوظة لکل أُحد یکن أداءھا 
فی السکتات: ھذا ثم ما کثرت ا جماعة خلفهہء وحصل لقراءتہم بالإخحفاء لجة مشوشۃة 
لکون العوام لا یقدرون علی تصحیح ال حروف بدون خروج شیء من الصوت نہاهم عن 
القراءة مطلقا بقولہ: ”إذا قرأء فاُنصتوا“ وقوله: دمن کان لہ إمام فقراءتہ لە قراءةہء والله 
أعلم۔ ۱ 

قلت: وھذا توجیه حسن یجتمع بە الروایات بأسرھا لولا ما فيه من دعوی تقلم 
بعض الأحادیث غلی بعض؛ وتأخحر بعضھا عن بعض بدون العرفة بالتاریخ إلا اُن یقال: 
إِن الحاظر یعد ناسخا للمبیح إذا لم یعرف المتقدم عن اتأخر کما صرح بہ الأصولیون 
من أصحانا. والله اُعلم۔ 





جک بت 


باب استحباب سورۃ فی رکعة 
وجواز سورتین فصاعدا فیہاء وجواز بعض السورۃ فی 
سے سی ورتو سی 


باب استحباب سورة فی رکعة وجواز سورتین فصاعدا فیہاء وجواز 
بعض السورۃ فی کل رکعة, واستحباب قراءة کلھا فیه 

قلت: وفی رد الختار: إنہم صرحوا بأُن الأفضل فی کل الفاتحة وسورۃ تامة. |ھ 
(۱:٦٥٥٤)۔‏ 

وفی عمدة القاری عن احیط: والأفضل أُن یقرأً فی کل رکعة فاتحة الکتاب وسورۃ 
کاملة فی الکتوبة |ھ (۳: ٦۱۰۱‏ ۱ 

وفی فتح القدیر عن الفتاوی: القراءۃ فی الرکعتین من آخر السورۃ أُفضل او سورۃ 
بتمامھا۔ قال: إن کان آخر السورة أکثر من السورۃ التی أراد قراءتہا کان آخر السورة 
أفضلء وینبغی ان یقراً فی الرکعتین آخحر سورة واحدة لا آحر سورة فی کل رکعة: فإِنه 
مکروہ عند الأکثر؛ وکذا لو قرأً وسط السورۃ فی الأولی؛ وفی الثانیة وسط سورة أُو آنحر 
سورۃ اأخری ای لا ینبغی أُن یفعل : ولو فعل لا باُس بە. وفی نسخة ا حلوانی: قال بعضھم: 
یکرہ ولو جمع بین سورتین فی رکعة لا ینبغی ان یفعل ولو فعل لا باُس بە۔ قال فی 
الخلاصة: ھذا کلە فی الفرائض أما فی النوافل فلا یکرہ اھ ملخصا (ص ۲۹۹:۱). 

قولە: ”عن أبی العالیةٴ إلخ قلت: لیس معنی قولہ َ : ”لکل سورۃ حظھا من 
ال رکوع والسجود و ا سس جس وت 
ویسجد لکل سورةء ویتاتی ذلك إذا قرأً فی کل رکعة سورة تامة. یؤیدہ روایة الطحاوی 
بلفظ: لکل سورۃ رکعةء وما فی ا حدیث السادس من قول ابن عمر: إِن الله لو شاء لأنزلہ 
جملة واحدة ولکن فصله لتعطی کل سورة حظھا من الرکوع ؛ والسجودء فلیس معناہ إلا 


( قد مر أُن البیہقی لم یعلە إلا بالانقطاع وو لا یضر عندنا ء وعزاہ السیوطی فی الدر المنٹور )٥٥١ :٣(‏ لی عبد بن 
حمید وأبی الشیخ ٢١‏ مؤلف. ۰ 








إعلاء السنن. قراءة سورة أو سورتین أو یعضھا في رکعة یں 


لکل سورة حظھا من الرکوع والسجود قال'': ٹم لقیته بعد فقلت: إِن ابن عمر 
کان یقرأ فی الرکعة بالسور فھل تعرف من حدئك بہذا الحدیث؟ قال: إنی لا 
أعرفہ''' وأعرف منذ کم حدثنيه حدثنی منذ خمسین سنة. رواہ أحمد ورجاله 
رجال الصحیح . (مجمع الزوائد ۱۸۷:۱). وقال العزیزی )۱٥۹:۳(‏ بعد ذکر 
المرفوع منه: یإسناد صحیح اھ. وأحرجه الطحاوی بسند رجاله ثقات عن أُبی 
العالیة قال: أُبرنی من سمع النبی ٌُ یقول: لکل سورة رکعة اھ (معانی 
الاثار .)۲۰٠٠٥:٢‏ 


۸۷۰- عن: نافع قال: ربا اُمنا ابن عمر رحمه الله بالسورتین ؛ والثلاث 
فی الفریضة. رواہ اأحمد: ورجاله رجال الصحیح . (مجمع الزوائد ۱۸۷:۱). 


ان یأتی بسورۃ فی رکعةء لأنه ورد فی جواب رجل قال لە: إنی قرأت الفصل فی رکعة؛ 
وحاصلہ الإنکار علی جمعہ بین السور فی رکعةء وإنه کان ینبغی لە ان یرکع ویسجد 
لکل سورة ویعطیہا. منہما فاندفع بذلك ما فھمە بعضهھم من ھذا الحدیث أنه یجوز قراءۃ 
القرآن فی إثناء الرکوع؛ والسجود کما نقله العزیزی (۳: ۱۸۹) کیف؟ وقد ورد النہی 
عن ذلك صریحا فیما اأخرجە مسلم”' عن ابن عباس مرفوعا الا وانی نہیت أن أ قراً 
القرآن راکعا و ساجداء فأما ال رکوع فعظموا فيه الرب؛ واما السجود فاجتہدوا فی الدعاء 
فقمن اُن یستجاب لکم ۱ھ (۱: ۱۹۱) . ودلالة امحدیث علی ال جزء الأول والرابع من 
الباب ظاھرۃ۔ 

قولہ: ”عن نافع“ إلخ. قلت: دلالته علی الجزء الثانی من الباب ظامرۃء فإن 
الجمع بین السورتین فی رکعة من الفرض یجوز عندنا ولکن لا ینبغی ان یفعل ذلك؛ فأثر 


.)۲۰8:۱( الراوی عن ابی العالیة وھو عاصم الاأحول کما یظھر من معانی الآثار للطحاوی‎ ١( 

)١(‏ ھکذا فی مجمع الزوائد "إنی لا اُعرفہ“ وفی معانی الاثار للطحاوی قال: فذکرت ذلك لابن سیرین فقال: اأسمی 
لك من حدثہ قلت: لا قال: ا فلا تسأله فسألتہ فقلت: من حدثك-فقال: إنی لأعلم من حدثنی وفی ای مکان 
حدثنی الخ (۲۰۵۸۱) ۶ز 

)٣(‏ ولو سلم صحة ما قھموہ لم یستقم استدلالھم به علی جواز قراۃ القرآن فیہما؛ لأن حدیث ابن عباس ناسخ لە 
لکونە متأخراء یدل علية ما فی ول حدیثہ من قولہ: کشف رسول اللہ لج الستارۃ والناس صفوف خلف أبی 
بکر إلخء فھو یدل علی ان عذہ واقعة مرضە التی مات فیه. (منه) 











ج٠‏ قراءۃ سورة او سورتین أو بعضھا في رکعة ,۳ 
۳- عن: عبد الله بن شقیق قال: سأٗلت عائشة رضی الله عنہا ا کان 
رسول اللہ چا یجمم'"' بین السور؟ قالت: نعم من الفصل''' رواہ أُبو داود 
وصحہ ابن جزییة (فتح الباری ۸۳ء 
عنہم فی صلاة الصبح بسوزۃ البقرۃ فقرأھا فی الرکعتین: رواہ عبد الرزاق 
بإسناد صحیح . (فتح الباری ۲۱۳:۲) قال ا حافظ: وھذا إجماع منہم اھ. 
وقد تقدم فی باب القراءة فی ال حضر أُنہ یل قرأً الأعراف فی المغرب 


ابن عمر هذا محمول علی ا جوازء وحدیث ابی العالیة التقدم علی الاستحباب ۔ 

قوله: ”عن عبد الله بن شفیق قٴ إلخ . قلت: حدیث عائشة ھذاء وکذا حدیث ابن 
مسعود التی لقد عرفت النظائر التی کان النبی یا یقرن بینہن إلخ کلاھما واردان فی 
صلاة التہجد: ؛ کما یشعر بە سیاقھماء فلا دلالة فیہما علی جواز ذلك فی الفرض بلا 
کرامة تنزیه؛ نعم! یؤخذ منہما أُن ا جمع ب بین اسور فی رکعة من النوافل لا یکرہ اُصلاء 
وھو قولنا معشر ا حنفیة کما مرعن الخلاصة۔ 

قوله: ”عن ابی بکر الصدیق“ إلخ . قلت: دلالته علی الجزء الثالث من الباب 
ظاھرۃء فیجوز قراءة بعض السورۃ فی کل رکعة من الفرض٠‏ ولکن الأفضل ان یقراً 
بالفاتحة وسورۃ تامةء کما یدل عليه روایة الطحاوی عن ایی العالیة مرفوعا بلفظ "لکل 
سورۃ رکعة وھو قول فیقدم علی الفعل ۔ 

قال الحافظ فی الفتح (۲: ۲۱۳): قال الزین بن المنیر: ذھب مالك إلی ان یقراً 
الصلی فی کل رکعة بسورۃء کما قال ابن عمر: لکل سورۃ حظھا من الرکوع والسجود؛ 
قال: ولا تقسم السورة فی رکعتینء ولا یقتصر علی بعضھاء ویترك الباقیء ولا یقراً 
بسورة قبل سورة یخالف ترتیب الصحف ۔ قال: فان فعل ذلك کلە لم تفسد صلاته بل 


١(‏ یىی فی رکعة واحدة۔ 
)٢(‏ قد تقدم أنە من ق إلی القرآن علی الصحیح ۔ 











إعلاء السنن قراءة سورة و سورتین أو بعضھا في رکعة ٦‏ 
۱ فرقھا فی الرکعتینء إسنادہ صحیح . 

۵- عن: ثابت عن انس بن مالك کان رجل من الأأنصار یژمھم فی 
مسجد قباء فکان .کلما افتتح سورۃ یقرأ بہا لھم فی الصلاة مما یقراً بە افتتح 
”بقل هو اللہ أحد" حتی یفرغ منہاء ٹم یقرأً بسورۃ أُخری معھاء وکان یصنع 
نہا تبزئك حتی تقرأً بالأخری؛ فإما ان تقراً بہاء واما أن تدعھا وتقراً بسخری 
لی ان قال) فلما أنام النبی مل أُحبروہ الخبر فقال: یا فلان! ما ینعك أُن 
تفعل ما یأامرك بە اصحابك؟ وما یحملك علی لزوم ہذہ السورۃ فی کل رکعة؟ 
فقال: إنی اُحبہاء فقال: حبك إِیاھا اأُدخلك ا جنة. علقه البخاری فی صحیحہء 
ووصله الترمذی؛ والبزار وقال الترمذی: حدیث حسن صحیح غریب اھ 
(فتح الباری ۲۱۳:۲). 


هو خلاف الاولی؛ قال: وجمیع ما استدل بە البخاری لا یخالف ما قال مالك؛ لأُنہ 
محمول علی بیان الجوازء انتہی . ۱ ٰ 

ٹم قال ابن المنیر: والذی یظھر ان التکریر اُعف من قسم السورة فی الرکعتینء 
انتہی . وسبب الکراھة فیما یظھر ان السورۃ مرتبط بعضھا ببعض فأی موضع قطع فیه لم 
یکن کانتہائہ إلی آخر السورةء فإنه إن قطع فی وقف غیر تام کانت الکراهة ظاھرةء ون 
قطع فی وقف تام ء فلا یخفی أُنه خلاف الأولی ؛ وقد تقدم فی الطھارة قصة الأنصاری 
الذی رماہ عدو بسھمء فلم یقطع صلاتهء وقال: کنت فی سورۃ؛ فکرھت أن اأقطعھاء وأقرہ 
النبی يك علی ذلك . انتہی قول الحافظء وللہ درہ ما أحسن دررہ۔ 

آ. قوله: ”عن ثابت عن انس ٭ إلخ . قلت: وفی کلام الصحابةء وقولھم: إنك تفتتح 
بھذہ السورۃ ثم لا تری اُنہا تجرئك حتی تقراً بالأآحری: فأما اُن تقرأً بہا (افحسب )١١‏ وإما 
أُن تدعھا وتقراً بأخریٰ ١ھ‏ دلالة علی ان ا جمع بین السورتین فی رکعة من الفرض ما لا 
ینبغی فعله. قال ا حافظ فی الفتح: قوله: ”فکلمہ أصحابہ“ یظھر منە أُن صنیعہ ذلك 
خلاف ما الفوہ من النبی پل ١ھ‏ (۲: ٢١۲)۔‏ 














ج٤‏ قراعة سورة او سورتین أو بعضھا في رکعة ۲۷ 


-٦‏ حدثا: أہو بکرۃ قال: ثنا أبو داود قال: ثنا شعبة عن یعلی بن 
عطاء قال: سمعت ابن لبیبة قال: قال رجل لاہن عمر: إنی قرأت الفصل فی 
رکعةء أو قال: فی لیلةء فقال ابن عمر: إن الله لو شاء لأنزله جملة واحدة ولکن 
فصلہ لتعطی کل سورة حظھا من الرکوع؛ والسجود. أُخرجه الطحاوی 
() ورجالە ثقات إلا ابن لبیبةء فقد اختلف فیه وھو کثیر الإرسال ء 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات کذا فی التہذیب (۳۰۱:۹). وقال ال حافظ فی 
الفتح (۲۱۲۰۲): قال ابن عمر: لکل سورۃ حظھا من الرکوع والسجود فھو 


قلت: وھو کما قالء فإانہ لم یثبت عن النبی یه أنه جمع بین السورتین فی رکعة 
من الفرائض إِلا ما ورد عنہ أنه فعل ذلك فی التطوع ۔ 


ترجمة قاضی الدیار للصریة 
بکار بن قتیبة ابی بکرۃ الحنفی شیخ الطحاوی: 

قوله: ”حدثنا أُبو بکرۃ“ إلخ ۔ قلت: هو بکار بن قتیبة بن اُسد الثقفی من ولد ابی 
بکرۃ الصحابی البصری ابو بکر الفقيه قاضی الدیار الصریة سمع ابا داود الطیالسی 
وأُقرانہ روی عنه ابو عوانة فی صحیحہ؛ وابن خزیمة (إمام الأَُمة) ۔ ولاہ التوکل القتضاء 
بجصر سنة ست وأربعین ومائتین: ولە اأحبار فی العدل٠‏ والعفةء والورع: وتصانیف فی 
الشروطء والوثائق ؛ والرد علی الشافعی فیما نقضه علی أبی حنیفة. ولد سنة اثنتین 
وثمانین وماةء ومات فی ذی ال حجة سنة سبعین وماتین . کذا فی حسن ا حاضرۃة للسیوطی 
(۱۹۷۰۱)ء. 

وفی الجواھر الضیئة: سمع ابا داود الطیالسیء ویزید بن ھارون٠‏ وأحیا علم 
البصریین بمعصر؛ فحدث عن عبد الصمد بن عبد الوارث ؛ وصفوان بن عیسی الزھری؛ 
ومؤمل بن إسماعیل: روی عنه الطحاوی فاکٹر وب انتفع؛ وتخرج؛ وروی عنه أأیضا أُبو 
عوانة فی صحیحہ وابن خزیمة|ھ. 











إعلاء السنن قراءة سورة او سورتین أُو بعضھا في رکعة ۰۸ 


۷- عن: ابن مسعود رضی اللہ عنه: لقد عرفت النظائر التی کان 
النبی طٌِِ یقرن بینہن : فذکر عشرین سورة من الفصل سورتین فی کل رکعة. 
أُحرجه البخاری (۱۰۷:۱). 


وفیە أأیضا: وکان العتمد قد تحیل "' من أُخيه الوفق؛ فکاتب فیه ابن طولون 
مصر فاتفقا عليهء فجمع ابن طولون القضاةء والأعیانء وطلب خلعہ؛ فخلعوہ إلا 
القاضی بکار بن قتیبةء فقال لە (ابن طولون :)۱١‏ قد غرك قول الناس فیيك ما فی الدنیا 
مثل بکاراھ. 

وفیە أٌیضا: قال الطحاوی فی تاریخه الکبیر: ما تعرض أُحد لبکار فأفلح ء مات یوم 
الخمیس لست بقین من ذی ا حجة سنة سبعین وماٌتین وھو ابن سبع وثمانین بجصر ودفن 
بالقرافةء وقبرہ مشھور یزار ویتبرك بەء ویقال: إن الدعاء عند قبرہ مستجاب اھ ۱٦۹ :١(‏ 
و۱۷۰)۔ 

قلت: قد أکٹر الطحاوی الاحتجاج بحدیئہء وصحح لہ فی معانی الگار )۱١:۱(‏ 
فھو ثقة عدلء لا سیما وقد أحرج لە أبو عوانة فی صحیحہ: وابن خزیةء والله اأعلم ۔ 
وأنخرج لە ا حاکم فی (مستدرکه ١:٦٦٦)ء‏ وقال: ثقة مامون ١ھ‏ . 

ووثقه الذھبی فی تلخیصه أیضاء وا حدیث یدل بظاھرہ علی کراهة الجمع بین 
السور فی النوافل أیضا ء ولکن حدیث عائشة المتقدمء وحدیث ابن مسعود التی یتقدمان 
عليه لقوتہماء واستقامة طرقھماء وھو محمول علی کرامة ا جمع الزائد بزیادة کثیرۃ 
کجمع الفصل کلہ أُو ما یقرب منه فی رکعةء کما ہو الظاہر من سیاق الحدیث ما فيه 
من ترك التدبر فی معانی القرانء وھذہ کھذ الشعرہ وأما ا جمع بین السورتین أو ثلٹ 
ونحوہء فلا یکرہ فی رکعة واحدة من النوافل؛ یؤیدہ ما فی حدیث ابن مسعود عند 
البخاری (۱: ۱۰۷) أُنه جاءہ رجل فقال: قرأأت المفصل اللیلة فی رکعةء فقال: هذا کھذ 
الشعرء لقد عرفت النظائر التی ا حدیث: فإنه اُنکر علی الرجل جمعه املفصل کلە فی 
رکعة ثم بین فعل رسول اللہ یج أُنه کان یجمع بین سورتین منەء فأرشد إلی ھذا وکرہ 


)١(‏ ای تبدل وتغیر ۔ 











ج٤‏ قراءۃ سورة او سورتین أو بعضھا في رکعة ۹ 


۸- عن: سعید بن السیب رضی اللہ عنه اُن رسول الله مر 
یلال رضی اللہ عنه وھو یقراً من هذہ السورۃ ومن ھذہ السورۃ فقال: یا بلال! 
مررت بك وأُنت تقرأً من ھذہ السورۃ ومن ھذہ السورۃء فقال: احلطت الطیب 
بالطیبء فقال: انا نعل ہیا ار فالدطلی ترما ارد ابو مد 
(وھو) مرسل صحیح. کذا فی الإتقان .)۱٤:١١‏ 

وفیه أیضا: وھو عند ابی داود موصول'' عن أُبی عریرۃ بدون آخرہ اھ. 
وقد صحح العراقی إسناد الوصول فی تخریج اللإحیاء .)۱٥۸:۱(‏ فقال: بإسناد . 
صحیح اھ. 


ذاك: وھو محمل أثر عبد الله عمر عندی فافھم . 

قوله: ”عن سعید بن السیب“ إلخ. قلت: الظاھر من قول بلال: ٭ اعلطت 
الطیب*بالطیب“ أنه کان یجمع الیات من سور مختلفة فی رکعة واحدةء فأُنکر رسول الله 
علی ذلك؛ وقال: ”اقرأً السورۃ علی وجھھا“ أی لا تخلط السورة بغیرھا فی رکعة 
واحدة. وھذا هو قولنا ''' معشر ا حنفیة. 

قال احقق فی الفتح: والانتقال من آیة من سورة إلی ایة من سورة انحری أُو من هذہ 
السورۃ بینہما آیات مکروہ: وکذا ا جمع بین سورتین بینہما سورا وسورۃ فی رکعة إلخ ٹم 
قال: قال فی الخلاصة: هذا کلە فی الفرائض أما فی النوافل فلا یکرہ وعندی فی الکلیة 
نظر فانہ چیکار نہی بلالا عن الانتق٘آل من سورۃ إلی سورۃ وقال لە: إذا ابنداأت بسورۃ 
فأَھا علی نحوھا حین سمعه ینتقل من سورة إلی سورۃ فی التہجد ۱ھ (۱: ۲۹۹) ء: 


وا حاصل ان الانتقال من آیة من سورۃ إلی آیة من سورۃ اُخری أُو من ھذہ السورة فی 


۔٠فلؤم ی بطریق آخر.‎ )١١( 

٢١‏ قال فی الدر: ولا باُس أُن یقرا فی اُولی من محل؛ وفی الثانیة من محل آخرہ ولو من سورۃ واحدة ا ھ.. قال 
الشامی: ای لو قرا من محلین بن انتقل من آیة إلی اُخری من سورۃ واحدة لا یکرہ مذا کان بینہما آیتان فأکٹرہ 
لکن الاأولی اُن لا یفعل بلا ضرورۃ وإما فرض السئلة فی الرکعتین لأنه لو انتقل فی الرکعة الواحدة من آیة لی 
آیة یکرہ مطلقا بلا ضرور۱8ھ (ص: .)٦۷۰‏ _ْ 











علاءِ السنن قراعة سورة او سورتین أو بعضھا في رکعة ٤‏ 


قال فی الإتقان: وأخرجہ أبو عبید من وجە آخر عن عمر مولی عفرة اُن النبی 
چل قال لبلال: إذا قرأأت السورۃ فأُنفذھا اھ. 

8۹- حدثنا: معاذ عن ابن عوف قال: سألت ابن سیرین عن الرجل 
یقرأً من السورة آیتین ٹم یدعھا ویأخذ فی غیرھاء قال لیتق أُحدکم ان یأئم إنما 
کبیرامن حیث لا یشعر اھ.اُخرجه أُبو عبیدء کذا فی الإتقان (۱:٥١۱۱)ء.‏ 

قلت: سند صحیح؛ وابن عوف تصحیف؛ وانما هو ابن عون بالنون من 
ثقات أُصحاب ابن سیرین؛ کذا فی مقدمة الصحیح: مسلم .)٤:٤(‏ 

۰- عن: أُبی رافع قال: کان عمر رضی اللہ عنه یقراً فی الصبح بمائة 
من البقرة. ویتبعھا بسورة من ا لمثانی اھ. وصله ابن أُبی شیبة؛ وذ کرہ البخاری 


رکعة واحدة مکروہ مطلقا فرضا کان أُو نقلا ۔ 

ثم اعلم اُن قصة بلال ھذہ رواھا ابو داود من طریق ابی سلمة عن أُبی ھریرۃ بلفظ: 
نی مت وہ بہت : کلام طیب 
یجمعہ الله بعضه إلی بعضء فقال الئی لا کل : کلکم قد أصاب ۱ھ (۹۰:۱)۔ 

قال فی عون ا معبود: وا حدیث سکت عنهە النذری اھ (۱: ۰. وھو بظاھرہ 
یعارض مرسل سعید ا مذ کور فی المتن ء وبعد التعمق لا تعارضہ فان المعنیٰ أنہ َر ما 
قال لأبی بکر: مررت بك وأُنت تصلی تخفض صوتك؛ وقال لعمر: مررت بك وأنت 
تصلی رافعا صوتك؛ وقال لبلال: قد سمعتك تقرأً من ھذہ السورة ومن عذہ السورة؛ 
فاُجابه ابو بکر بقولہ: ”قد اُسمعت من ناجیت یا رسول الل ١“‏ واُجاب عمر بقولہ: ”یا 
رسول اللہ١‏ اُو قظ أبو سنانء وأُطرد الشیطان“؛ وأجاب بلال بقوله: ٭ کلام طیب یجمعه 
اللہ بعضہ إلی بعض“ صوبہم رسول اللہ لا أولا وقال: کلکم قد أصاب: ٹم اُرشدھم 
ثانیا ]لی ما هو الأفضل: فقال لابی بکر: ارفع من صوتك شیئاء وقال لعمر: اخفض من 


( قال فی العون: ”من تبعیضیة ای تقرأً آیات من ہہ السورۃ وآیات من ہہ السورۃ؛ ولا تقراً سورة کاملة ھ 
)٦(‏ مؤلف۔ 











ج-٤‏ قراعة سورة او سورتین أو بعضھا في رکعة ١‏ 
تعلیقا (فتح الباری .)۲۱۲:٢‏ 


230 عن: عبد الرحمن بن یزید النخعی قال: قرأ ابن مسعود رضی 
ارد اذین اققال : فی الثانیة بسورة من الفصل. وصلە عبد الرزاق ء 
700 8 سیتاء رافرجخی وسیان سور و مز اڈ 
ایةء فالروایتان متوافقتان (فتح الباری .)۲۱٢۲٢۰٢‏ 

۲- عن: ا حسن البصری قال: غزونا خراسا: ومعنا ثلثمائة من 
الصحابةء فکان الرجل منہم یصلی بناء فیقراً الآیات من السورۃ ٹم یرکع . 
أُنخرجہه ابن حزم محتجا بہ (فتح الباری )۲۱۲:٢‏ فھو صحیح أو حسن. : 


صوتك شیئٹا. کما رواہ ابو داود (۱: ۱۹۰). وقال لبلال: اقراً السورة علی وجھھاء کما 
رواہ سعید بن السیب مرسلا. فکان تصویبہ و لفعلھم أُولا دلیسلا علی جواز ما 
فعلوہ؛ وإرثف_ادھم إ إلی ما هو أُولی ثانیا دلیلا علی کون ذلك أُفضلء فاندفع 
التعارض واجتمع الاآثار. وھذا اُولی من اختیار أحد ال حدیٹین ء وترك الآخر؛ فان القصة 
واحدةء وقد ذکر بعض الرواۃ ما لم یذ کرہ الآخرہ والذی زاد ثقةء فتقبل زیادتہ: والجمع 
مکن کما قررناء فلا بد من المصیر إليه. قال ابو عبید: الأمر عندنا علی کراهة قراءة 
الآیات اختلفة کما نکر رسول اللہ یا علی بلالء وکما أنکرہ ابن سیرین؛ کذا فی 
الإتقانء وفیه أٔیضا: وقد نقل القاضی أبو بکر الإجماع علی عدم جواز قراء أیة ایة من 
کل سورۃ. 

قال البیہقی وأأحسن ما یحتج بە ان یقال: إن ".نا التألیف لکتاب الله 
مأخوذ من جھتة النبی یچ وأخذہ عن جبریل؛ فالأولی للقاری أُن یقسراً علی 
التألیف :المنقول ١ھ )۱١١:۱(‏ ودلالة بقیة بقیة الآثار علی الجزء الثالث من الباب ظاھرةء 


واللہ اعلم ۔ 








إعلاء السٹن ۱ ١‏ ٤ا‏ 
باب کراشة قراءۃ الفرآن منکوسا فی الصلاة و غیرشاء 
وکراهة نکرار سورة فی الرکعتین من الفرض 
وجوازہ فی النوافل 


۳ء دوس یی ہو ہو رت 
.)۱٦١١(‏ 


ہاب کراشة قراءة القرآن منکوسا 
فی الصلاة و غیرھاء وکراهة تکرار سورة فی رکعتین من الفرض 
وجوازہ فی النوافل 


ترف ئن ای ٹر الخ از عق وا اضعاتا علی رام اتکی 
مطلقا سواء کان فی السور وفی الایات: وسواء کان خارج الصلاۃ أُو داخلھا فی رکعة. أُو 
فی رکعتین . 

قال فی مراقی الفلاح : ویکرہ قراءۃ سورۃ فوق التی قراھا ۔ قال ابن مسعود رضی الله 
عنہ: من قرأً القرآن منکوسا فھو منکوس ۔ وما شرع لتعلیم الأطفال إِلا ا الحفظ 
بقصر السور ا ھ. 

وقال الطحطاوی فی حاشیة قوله: ویکرہ قراءۃ سورةء وکذا الاّیة فوق الیة مطلقا 
سواء کان فی رکعتین أُو رکعة واسنٹنی فی الأشباہ النافلةء فلا یکرہ فیہا ذلك؛ وأقرہ عليه 
الغزیہ وا حموٰی؛ ونقله عن أٌبی الیسر؛ وجزم بە فی البحرہ والدرء وغیرھما۔ 

قال بعض الفضلاء: وفیه تأملء لأن النکس إذا کرہ خارج الصلاةء کما یرشد إلیه 
قولہ: ”وما شرع لتعلیم الأطفال' إلخ لکون الترتیب من واجبات التلاوۃء غفی النافلة 





ج٤‏ حکم قراءۃ القرآن منکوساء وتکرار قراءة سورة في رکعتین رت 
-٠۰ ۹٤‏ عن: حذیفة قال: سید ہت و س ہت 
البقرةء فقلت فقلت: ی رکع عند ا مائة وا تیوقت یصلی بہا فی رکعةء فمضی 
فقلت: ی رکع بہا فمضی ثم افتتح النساء فقراماء ٹم ہے دنتت 
مترسلا. ا حدیث رواہ اأحمد: ومسلمء والنسائی کذا فی الیل .)۲١٢:۲(‏ 
-٥٥۰٥‏ وقرأ: : الأہیں!''' بالکھوف فی الأولی وفی الثانیة بیوضف أو 
یونس؛ ؛ وذکر أنه صلی مع عمر رضی اللہ عنه الصبح بہما . ساوت 
ووصله جعفر الفریابی فی کتاب الصلاة لە من طریق عبد الله بن شقیق شقیق قال: 
صلی بنا الأحنف فذکرہء وقال فی الثانیة بیونس؛ ولم یشك. ۔ قال: وزعم أنه 


ُولیء وکون باب النفل واسعا لا یستلزم العمومء بل فی بعض الاأحکام اھ (ص: ٢۲۰)۔‏ 

ال یکا می ار قوله: ”وأن یقرأً منکوسا بأن یقرا فی الثانیة سورة اُعلی 

ما قرأ فی الأولی“ٴء لن ترتیب السور من واجبات التلاوۃء وانغا جوز للصغار تسھیلا 
ج صر یی ۴۔ 

قلت: ولکن یعارض قول ابن مسعود هذا علی تقدیر عمومہ لقکس السورة حلیث 

حذیفة الاتی ما فیه من قرامتہ چک سورۃ النساء قیل آل عمرانء وأثر عمر أیضا لا فیه من : 

تقدیم سورة الکھف علی یوسف أُو یونس؛ وکلاەما خلاف تر تیب الصحف الان ۔ 


۱ وفی النیل: قال القاضی 0000 و" 
إِن ترتیب السور اجتہاد من السلمین حین کتبوا الصنحف: وإنه لم یکن ذلك من ترتیب 
النبی یل ء بل وکلە إلی أمته بعدہ: قال: وھذا قول مالك: والجمھورء واختارہ القاضی 
أُبو بکر الباقلانی . قال ابن الباقلانی: هو أُصح القولین مع احتمالھما . قال: والذی 
نقوله: إن ترتیب السور لیس بواجب فی الکتابةء ولا فی الصلاةء ولا فی الدرس؛ ولا فی 
التلقین والتعلیم؛ وآنہ لم یکن من النبی ہے علق فی ذلك نص. ولا یحرم مخالفتهء ولذلك 
اختلف ترتیب الصاحف قبل مصحف عثمان ہے پر و و 


)١(‏ ابن قیس تابعی مخضرم جلیل الشأن. 











إعلاء السنن حکم قراءۃ القرآن منکوساء وتکرار قراءة سورة في رکعتین ٤٤‏ 


صلی خلف عمر کذلك؛ ومن ھذا الوجه أنخرجه أبو نعیم فی الستخرج اھ . 
کذا فی فتح الباری (۲۱۲:۲)۔ 


القرآان منکوسا ٢0ھ‏ من آخر السورة إ 807 خلاف أُن ترتیب آیات کل 
ہق ہت ساد مس تاس رس 
کا اھ ملخصا (۲: ٢۱۲)۔‏ 


قلت: وا جواب عنہ بوجھین ؛ الأول أُنه ثبت فی بعض الاآثار ما یدل علی ان ترتیب 
معظم السور توقیفی وإن کان بعضه من اجتہاد بعض الصحابةء فقد أخرج أحمد 
واُصحاب السٹن؛ وصححہ ابن حبان وا حاکم من حدیث ابن عباس قال: قلت: 
لمٹمان: ما حملکم علی ان عمدتم إلی الأنفال وھی من الثانیء وإلی براءة وھی من 
الئینء فقرنتم بہما ولم تکتبوا بینہما سطر بسم الله الرحمن ن الرحیم؛ ووضعتموھما فی 
السبع الطوال؟ الحدیث (کذا فی الفتح ۹: ۳۹). فھذا یدل علی أُن ترتیب ما عدا سورۃ 
الأنفال والبراءۃ مما کان یعرفه الصحابةء وانھا اُنکروا علی عثمان رضی الله عنه ترتیب 
ھاتین السورتینء ووضعھما فی الطوالء فحسب . 
فاجاب بأنه فعل ذلك باجتہاد منہ . وما یدل علی ان ترتیب الصحف کان توقیفا 
ما أُحرجہ ا وأُبو داودء وغیرھما عن اُویس بن ای اُویس حذیفة الثقفی قال: کنت 
فی الوفد الذین اسلموا من ثقیف؛ فذکر الحدیث٠‏ وفیہ: فقال لنا رسول اللہ چک : طراً 
علی حزبی من القرآن : فاُردت أُن لا اُخرج حتی اُقضیه قال: فسألنا اأُصحاب رسول الله 
قلنا: کیف تحزیون القرآن؟ قالوا نخریه ثلاث سور وخمس سور وسبع سوں 
وتسع سور واحدی عشرةء وٹلاث عشرة وحزب الفصل من ق حتی تختم |ھ ذکرہ 
الحافظ فی الفتح (۹: ۳۹) وع جع مد چیہ 
رجال أحمد ثقات کلھم؛ فھذا یدل علی اُن ترتیب السور علی ما هو فی الصحف الاّن 
کان فی عھد النبی رن فیتااول قراعتہ مار اسنا ٹم آل عمران علی أنه کان قبل 
التوقیف والترتیب؛ ویتاول قراءة عمر رضی اللہ عنه الکھف ثم یوسف أُو یونس علی اُن 
ذلك لم یکن منە عمدا بل نسیاناء أُو کان قبل علمه بالترتیب: وقد روی أُحمد: وابن ابی 
داودء والطبری من طریق عبیّدة بن عمر السلمانی أُن الذی جمع عليه عثمان الناس 








گِ 


ج٭۔-٤‏ حکم قراءة القرآن منکوساء وتکرار قراعة سورۃ في رکعتین ِ٤ا‏ 


یوافق العرضة الأحیرۃ (التی عرضّہا رسول اللہ پگ علی جبریل )٣١‏ کذا فی الفٹح (۹: 
..٤٤‏ فالذی یظھر أُنه عارضه بە ھکذا علی هذا رو روم جو ابن الأنباری کما فی 
الفتح (۹: ۳۸) ۔ 

واٹنی آنہ لو سلم ان هذا الترتیب بین السور لم یکن فی زمن الابی لے ء فلا 
رک ا و و بت 
أمرنا وافقة 0ع واتباع سنة الخلفاء جو الھدیین : فیکرہ مخالفة تر 

قال فی اللإتقان: الأولی ان یقرأ علی ترتیی الصحف . قال فی شرح الہذب: لأن 
ترتیبە لحکمة فلا یٹرگھا إلا فیما ورد فیە الشرخء کصلاۃ صبح یوم الجممة ”بالم تدزیل“ 
”وعل تی“ ونظائرہء فلو فرق السور "و عگنٹھا جا وترد الأفضل. قال: وأُما قراءةۃ 
السورۃ من اشخرغا إلی اوھ فمتفق علی منعہ: لأاہ یتخب بعض نوع العجاز؛ ویزیل 
حکمة الترتیب (۱۱۱۱۰:۱ء ْ 

وفی عمدة القاری ما نصهء وعد أُصحابنا هذا الصتیع مکروھا ای نکس السور) 
فذکر فی الخلاصةء وإن قراً فی الرکعة سورۃء وفی رکعة لُخری سورة فوق تلك السورة او 
فعل ذلك فی رکعة فھو مکروہ. قلت: فکاًنہم نظروا فی ہذا إلی ان رعایة الترتیب العثمانی 
مستحبة؛ وبعضھم قالوا: ھذا فی الفرائض دون النوافل |ھ (۰:۳٠٠).۔‏ 

قلت: وھذا و الراجح عندی ای القول باستخباب رعایة الترتیب العثمانی فی 


السور مقیدا بالفرائض دون القول بوجوبہا ویاطلاقہ وعلی ھذا فنکس الترتیب بین 


السور ما یکرہ تنزیہا لکونہ خلاف الأفضل: وأما الترتیب بین الآیات کما و فی 

دو سی سے سس اہ یس رو ات 

یشکل ما ثبت عنہ یج ء وعن عمر رضی الله عنه من النکس فی المپور: فإن الأول وارد 
فی النفل والثانی یحمل علی بیان الجواز۔ وال أعل:_ جو 


١(‏ فيه إُشعار بأن تفریق السور بأگچخ یقراً سورۃ,شم أعری منفصلقیعنہا وش مت نا ء ون کانت 


9۷" ۹ٗ 


ہب 





إعلاءِ السنن حکم قراءۃ القرآن منکوساء وتکرار قراءة سورة في رکعتین کت 


-۹٦ .‏ عن: رجل من جھینة أنه سمع النبی يك یقراً فی الصبح ٭ٴإذا 
زلزلت الأأرض“ فی الرکعتین کلتیہماء قال: فلا اُدری اُنسی رسول اللہ یم آم 
قر ذلك عمدا. رواہ ابو داودے وسکت عنه ھو؛ والمنذری؛ ولیس فی إسنادہ 

قلت: وجھالة الصحابی لا تضر عند ا جمھورہ وھو ال حق کما صرح بە 
فی النیل أیضا ۔ ۱ 
۱ ۷- عن: أبی سعصسسد ا خسدری أخبرنی أخی قتادۃ بن النعمان 


قوله: ”عن رجل من جھینة“ إلخ٠‏ قلت: تردد الصکابی فی اُن إصسادة 
النبی پل للسورۃ ھل کان نسیانا فلا یکون مشروعاء أو عمداء فیکون مشروعا یدل 
علی کون العتاد من قراءتہ ہل اُن یقراً فی الرکعة الثانیة غیر ما قراً بە فی الأولی؛ ولکن 
إذا دار الأمر بین أُن یکون مشروعا أو غیر مشروعء فحمل فعلہ ٌ علی الشروعیة 
اُولیء فثبت اُن تکریر السورة فی الرکعتین جائز مع کونه خلاف العادة اللستمرۃ لہ ءِگ ؛ _ 
فیکون خلاف الأولی فافھمء وھذا فی الفرض وحدہ: وأما فی النوافل فلا کراهة مطلقا 
قال فی الدر: لا بس ان یقراً ضورۃ ویعیدھا فی الثانیة |ھ. ۱ 
۱ قال العلامة الشامي*أفاد أنه یکرہ تنزیہاء وعليه یحمل جزم القنیة بالکراهة؛ 
ویحمل فعلہ لا نذا علی بیان الجواز. ذا ِذا لم یضطرہ فان اضطر بن قراً فی _ 
الأولی ”قل اُعوذ برب الناس“ اُعادھا فی الثانیة إِن لم یختمء نہر لأأن التکرار أُھون من 
القراۃ منکوساء بزازیه. وأما لو ختم القرآن فی رکعت فیأتی قرییا أنه یقرأً من البقرة |ھ 
۷۰۹۶)). 

قولہ: ”عن ابی سعید“ إلخ. قلت: فی دلالة علی جواز تکریر سورة فی الرکعتین 
فصاعدا فی النوافل بلا کرامةء فإن امتبادر من قولہ: ”إن, قلانا قام اللیلة من السحر* 








ج-٤‏ حکم قراءة القرآن منکوساء وتکرار قراءعة سورة في رکعتین ۷ 


علیہاء فلمسا أصفحنا اتی الرجسل النبی ںا نحسوہ. أُخرجه 
البخاری۔ ۱ 

قال فی الفتح )۹ كھ): یعنی نحو الحدیث الذی قبله؛ رھ عند 
الڑسماعیلی: : فقال: یا رسول الله١‏ إن فلانا قام اللیلة یقراً من السحر ”قل ہو 
الله أُحدٴ فساق السوزۃ یُرددھا لا یزید علیہاء : وکاُن الرجل یتقاتھا ء فقال النبی 
چا : ”إنہا لتعدل ثلث ااقرآنٴ اھ. 

وفیه أیضا (۰۳:۹۱): وقد أُخرج الدارقطنی ھذا ا حدیث بلفظ: إِن لی 
جارا یقوم باللیل: فما یقراًإلا ”بقل هو اللہ أحد اھ. وھو صحیح أُو حسن 
علی قاعذته . 


ومن قول: ”إِن لی جارا یقوم باللیل فما یقر إلا بقل هو اللہ أُحدٴ أُنه کان یقراً بہا فی 
الصثلاةء فإن قیام اللیل یطلق علی الصلاة فيه شرعا لا علی الاستیقاظ مطلقاء 
وھذا سو قولنا معشر ال حنفیة. قال فی مراقی الفلاح: ویکرہ تکسرار السورة می 
رکعة ؤاحدة من الفرض؛ وکذا تکرارها فی الرکعتین إن حفظ غیرھا وتع__دہ 
لعسدم ورودہ: وإن لم یحفظہ وجب قراءتہا لوجوب ضم السورۃ للف۔۔ساتحةء وإن نسی 
الا یتركء لقسولہ لو : ×إن افنتحت سورة فاقرأھا علی نحوھا“ (قلت: قد مر 
فی حدیث بلال ما یفید معناہ )۱١‏ وقید بالفرض؛ لأنە لا یکرہ التکسرار فی النفل ؛ 
لأن شأنه اُوسےع؛ لأنہ گل قام إلی الصسباح بای واحسصدۃ یکررھا فی تھجدہ؛ 
وجفاعۃمن السلف کانوا رہ ایا تاب رارحت امہ رارف 1ھ 
(ص: ٢۲۰)۔‏ ۱ 

ققت: والحدیث رواہ النسائیء وابن ماجة عن أُبی ذر ان النبی ي قام بایة یرددھا 
حتی اُصبح ٴإن تعذبہم فإنہم عبادك ٴ الایة (الإتقان: ۱: ۱۱۲) بسند صحیح؛ کذا فی 
تخریج الإحیاء للعراقی (۱: ٢٥۲)۔‏ 





إعلاء الستن - ۸ 


باب حکم القراءة بالفارسیة 
ونحوشا من عجز عن العربیة وبالقراءة الشھورۃ والشاذة 


۸- عن: رفاعہ بن رافع ان رسول اللہ يِ علم رجلا الصلاة فقال: 
نان کان معك قران فاقرأء والا فاحمد الله وکبرہ؛ وھللہ: ٹم ارکع” ٭ رواہ ابو 
داومے والترمذی؛ وأخرجه النسائی ۔ أیضا . وقال الترمذی: حدیث رفاعة 
حسنء کذا فی النیل (۱۱۸:۲)۔ 





ِ-.ت باب حکم القراءة بالفارسیة 
تار ٴونحوھا من عجز عن العربیةہ وبالفراءۃلشھورة والشافة!'' 


قولە: ”عن رفاعة بن رافع“ إلخ . قلت: فیه دلالة علی اُن العاجز عن قراءة القرآن 
تسقط عنه القراءۃ ما دام عاجزاء ویکفیە الذکر عوضا عنہا. ولا یخفی اُن الذکر لا یتقید 
بالعربیةء ولا ینحصر فیہاء بل یحصل بای لسان کان کالإیمان فإنہ لو آمن بغیر العربیة 
جاز إجماعا حصول القصودء کما فی البحر (۱: ۲۰۷). وفی الوجیز للغزالی: أما حکم 
التکبیر فنتعین کلمته علی القادر فلا تجزئ ترجمتہ: وأُما العاجز فیلزمه ترجمتہ؛ ولا 
یجز بهە ذکر آخحر لا یؤدی معناہ١|ھ‏ ملخصا .)۲٥٢:۱(‏ 

ومعلوم أُن التکبیر للاإحرام رکن من أُرکان الصلاۃ داخحل فیہا عند الشافعیة کما 
صرح بە فی الوجیز )٥٢:۱(‏ وفی رحمة الأمة (ص: )٥١‏ ومع ذلك ألزموا علی العاجز عن 


العربیة الإتیان بترجمتہاء وا حال اُن تکبیرة الإحرام رکن لا یقبل السقوط عن امفصلی 
اُبداء والقراعۃ تسقط عن القتدی إذا أُدرك الإمام راکعا إجماعاء فلما جاز للعاجز اُن یاتی 


بترجمة التکبیر عند الإحرامء فجواز ترجمة القراءة لە أولی ۔ وھذا ہو قول أُبی حنیفة 


١‏ ھذا الباب ضمیمٰة لباب حکم من لم یحسن فرض القراءة: وقدتُر فی الجزء الٹانی من الکتاب ٢١‏ من ٭ 
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چیا القراءۃ بالفارسیة أُو القراءة للشھورة أو الشاذۃ . ۹ 


وصاحبی أُن من سقط عنہ فرض القراءة لعجزہ عنہاء وأُقیم لە الذ کر مقامھا یجوز لە ان 
یکبر الله ویہللهء ویحمدہ بالعربیةء أو یأتی بترجمتہا فی الفارسیة ونحوھا لحصول الذکر 
وھو الطلوب ۔ ولا جاز للعاجز الإتیان بترجمة التکبیر؛ وا حمد: والتسبیح؛ ونحوھماء 
فان یجوز لە الاتیان بترجمة الفاتحة ونحوھا من آیات القرآن اُولی ؛ لکون الثانی أَقرب 
إلی القرآن من الأول؛ وھو ظاہرء ومن ادعی الفرق بین القراءة وتکبیرۃ الإحرام؛ فمنع 
الترجمة فی الأولیء واُجازھا فی الفانیةء مطالب بالبیانء وعليه ان یأتی علی ذلك ٭ 
ببرھان۔ 


فإن قیل: إِن القراۃ لم تعھد فی الشرع إلا بالعربیة فلا تجوز بغیرھا . 


شے اض سو نہص اقلد سم لماک 
من الصحابة أُنه کبر بغیرھاء فینبغی ان لا یجوز ذلك أٔیضاء مع إجماعھم علی جوازہ بغیر 
العربیةء فکذا ال حکم فی القراءة داخل الصلاة إذا لم یقدر علی العربیةءلأن الأصل فی 
الأحکام التعلیل ء فلا یعدل عنه إلا بدلیل .ھذا هو حکم العاجز عن العربیةء وأما القادر 
۔علیہاء ففرض القراء لا یسقط عنه ما لم یقراً آیة من القرآن کما اُنزلت بالعربیة ولا 
یسقط الوجوب ما لم یقرأ الفاتحة وسورۃ بہاء وبقیة الأذکار تتادی بالعربیة وغیرھا سواء؛ 
ما مرأن الذکر لا یتقید بلسان دون لسان ء وحصول الطلوب منە لا یتوقف علی العربیةء : 
بخلاف القراءة فإنہا مطلوبة بقیدھاء لقوله تعالی: :إ(فاقرؤوا ما تیسر من القرآن پ4 ومعلوم 
أُن القرآن العروف لا یطلق إلا علی الکتاب المنزل بالعربی شرعا وعرفاء فلو سبح فی 
الصلاة بالفارسیةء او دعاء أُو ائنی علی الله تعالیء او تعوذء أُو ھلل؛ أُو تشھدء او صلی 
علی النبی سك بالفارسیة سیة یصح عند ابی حنیفة کما فی رد اتار ١(‏ ٤٥ء‏ لأن عذہ 
کلھا من قبیل الاأذکار وھو حاصل بای لفظ کان وأی لسان کان؛ نعم! افتاح الصلاة 
بلفظ ”اللہ أکبر“ واجب للمواظبة عليه لا فرض کما فیه أیضا (۱:٥۰)ء‏ فیکرہ بغیرہء 
وکذا یکرہ الدعاء بغیر العربیة فی الصلاة إذا کان قادرا علیہاء لأن أُذکار الصلاۃ عبادة 
محضةء والله تعالی لا یحب غیر العربیةء ولھذا کان الدعاء بالعربیة اُقرب إلی الإجایقء_ 
فلا یقع غیرھا من الألسن فی الرضا وانحبة موقع کلام العرب . 
قال العلامة الشامیٰ: ولا یبعد اُن یکون الدعاء بالفارسیة مکروھا تحریِا فی الصلاة 





إعلاء السنن. القراءة بالفارسیة أو القراءة الشھورۃ أُو الشاذة ے 


۹- أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم ان ابن مسعود کان یقرأ 
رجلا اُعجمیا ”إن شجرۃ الزقوم طعام الأئیمٴ 'ء فلما ان أعیاہ قال لە عبد الل: اما 
تحسن أن تقول : طعام الفاجر؟ وقال عبد الل: إِن الخطأً فی کتاب الله لیس أُن 

تقراً بعضه فی بعض یقول: ”الغفور الرحیٔم؛ والغفور الحکیم؛ والعزیز الرحیعٌ 
کذلك الله تبارك وتعالی: ولکن الخطاً أُن تفرأ ایة العذاب آیة الرحمة؛ وایة 
الرحمة آیة العذاب؛ وأُن تزید فی کتاب اللہ ما لیس فیە اھ . أُخرجه محمد فی 
الاآثار (ص٢٢٤)‏ وقال: بہذا کلە نأخذ: وھو قول ابی حنیفة. 


وتنزیہا خارجھاء فلیتامل ١ھ‏ (۱: ٥٤٥٤٤)۔‏ 
._ قلت: والظار أن بقیة أُذکار الصلا: فی حکم الدعاء أیضاء ولا یخفی أُن هذا 
التعلیل لا یقتضی بطلان الصلاة باتیان الأذکار بغیر العربیة لا سیما إذا کان عاجزا 
عنہاء فتنتفی حینئذ الکراهة أیضا. وأُما ال حدیث الذی اُخرجه ا حاکم فی مستدرکه 
”کلام أأھل النار بالفارسیةٴء وحدیث ”من تکلم بالفارسیة زادت فی خبثەء ونقصت من 
مروءتهء فضعیف؛ وسندہ وا قاله الحافظ فی الفتح :٦(.‏ ۱۲۸). وکذا أحرجه ا حاکم 
ا اعن عمر رضی اللہ عنه رفعہ ”من أُحسن العربیة فلا یتکلمن بالفارسیةء فإنه یورٹ 
النفاق “ ا حدیث: وسندہ واہ أیضاء کما قاله الحافظ (ص وج مذکور) علی أٌنہا لا تدل إلا 
علی کراهتہا للقادر علی العربیة۔ وقد قلنا لھاء وإنما الکلام فی العاجز عنہاء وفی بطلان 
الصلاة بغیرھا إذا قدر علیہاء ولا دلالة لتلك الأحادیث علی ذلك اُصلا ۱ 
قوله: ”أخبرنا أبو حنیفة“ إلخ ۔ قلت: فی قول ابن مسعود: ”أُما تحسن أُن تقول: 
طعام الفاجر' دلالة علی ان الطاجز عن القراءة تجورلہ رجنة القران بالعربیة؛ ووضع 
کلمة مکان تحلمة مآ لم یت یتغیر العنی اللقصٰودء ولا یخفی أُن ترجمٰة القرآن لیس بقرآن ولو 
کان بالعربیة إلا أُن یقال: إنه,قرآن' بحٰسب المعنیء فثبت بذلك ان العاجز یسقط عنہ 
اقرا بافظ ارآ ویجوز لہ أ٘تلفظ جا بڑدی معناہء والعربی وغیرہ فی ذلك سواء: فکما 
أُن ترجمة القرآن بالفارسیة ونحوھا لا تسمی قرآنا کذلك ترجمه بالعربیة لا تسمی قرآنا 
أیضاء فإِن ”طعام الفاجر“ لا یعد من القرآن فی شئ؛ فجوازھذا یستلزم جواز ذلك ضرورۃ 
لعدم الفرق بینہماء ومن ادعاہء فعليه البیانء وا حدیث وإن کان موقوفاء فھو فی حکم 











ج-٤‏ القراءة بالفارسیة أُو القراءة اللشھورة أُو الشاذۃ جح 


قلت: ورجاله ثقات: وإبراھیم لم یسمع ابن مسعود ولکن مراسیلە 
صحاح؛ کما مر غیر مرۃ. 

۰- عن: معقل بن یسار رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ چا : 
فذ کر ایک تطولہ: وف: نووانی اعطیث شور البقر من الذکر الأول؛ 
وأعطیت طہء وطواسین : وا حوامیم من أُلواح موسی؛ وأعطیت فاتحة الکتاب 
من تحت العرش. أُخرجه ا حاکم فی اللستدرك )٢٦۸:۱(‏ . وقال الذھبی فی 
تلخیصه: صحیحء وعبید اللہ قال أحمد: ت رکوا حدیثهہ اھ. ۱ 


الرفوع لان مثلہ لا یقال فی کتاب اللہ بالرایء وھو اُصل عظیم لباب زلات القاری؛ کما 


سیأتی فی محله. 


قولہ: ”عن معقل'بن یسار إلی قولہ: ”حدثنا خالد“ إلخ قلت: فی الأحادیث 
دلالة علی وجود بعض القرآن فی التوراۃء وأن النبی ا أوتیه منہا کما قال فی ”سورۃ 
اللك“ ”إنہا فی التوراۃء وإنہا کانت عند رجل ممن کان قبلکمء وقال فی ٴسبح اسم 
ربك الاأعلی" " إنہا کلھا فی صحف إبراہیم وموسی ومعلوم أُنه ما کان فیہا بہذا اللفظ 
بل بامعنیء فثبت أُن القرآن کما ہو اسم للفظ العربی والعنی جمیعا کذلك اسم للمعنی 
بدون هذا اللفظ أیضاء فلو ترجم اُحد سورۃ من القرآن بغیر العربیة یطلق علیہا اسم ھذہ 
السورةء ویقال: إنە قرأً سورة کذاء وقال تعالی: ” وانە لفی زیر الأولین' ''' وقال: لو 
جعلناہ قرآنا اأعجمیا لقالوا: لو لا فصلت آیاتہ 4> ابر فی الأولی ان القرآن مذکور (بعضه 
أو أکثرہ) فی الزبر السابقةء ومعلوم اه ما کان فیہا بہذا اللفظء وفی الثانیة اه لو عبر عنه 
بلسان العجم کان قرآناء وقال: ؛ڈڑولو نزلناہ علی بعض الأعجمین یہ فقرأء علیہم ”ما 
کانوا به مؤمنینٴ“ء ولا یخفی اُن الضمائر کلھا عائدة إلی القرآنء وھو یدل علی ان القرآن 


٦۱۳٣: ہوعبید اللہ بن ابی حمید الھذلی ابو الخطاب متروك الحدیث من السابعة. .کذا قی التقریب (ص‎ )١( 

١(‏ فإِن قیل: معنی الآیة إِن ذکرہ فی صحف الأولین لا هو نفسه. قلت: احتمالان ولکن الثانی تأید جا ذکرنا من 
الآثار المرفوعة والموقوفة فی المتن؛ فیمکن الاستدلال بالآیة علی ما ذھب إليه ابو حنیفة اُولا من جواز القراءة بغیر 
العربیة ٢١‏ مؤلف۔ 











إعلاء السنن القراءۃ بالفارسیة او القراءة الشھورة أو الشاذة ۲ 


۱- عن: ابن مسعود رضی الله عنه فی حدیث طویل: فھی امانعة 
تمنع من عذاب القبر؛ وھی فی التوراةء سور اللكء من قرأھا فی لیلة فقد اکٹر 
وأطیب . أُخرجه ابن الضریس: والطبرانی: والحاکم وصححہ: والبیہقی فی 
شعب الإیمان الدر النثور )۲٥۷:٦(‏ . قلت: وو فی حکم المرفوغ . 

۲-۔-۔ عن: : الزھری عن اُنس رضی اللہ عنه قال: : ققال رسول اللہ گے : 
٭إن رجلا من کان قبلکم مات ولیس معہ شیء من کتاب الله إلا ' ٴتبارك الذی 


لو نزل بالمجمی کان قرآنا لا غیرہء وإلا لاستحال نزولە پالسی بر ساط لن 
قال الإمام الطہری فی تفسیرہ: حدثنا الحسن قال: أُخبرنا عبد الرزاق قال: أخبرنا معمر 
عن قتادة ؛ڈڑولو نزلناء علی بعض الاأعجمین پہ قال: لو أُنزله الله أعجمیا کانوا أنحسر 
0 ۷۰۔ 
قلت: رجالہ کلھم ثقات من رجال الصحیح؛ والحسن هو ابن علی ا خلال ثقة 
حافظ من رجال الستة إلا النسائی: کما فی التقریب (ص: ۳۹). ومن عھنا قال ابو 
حنیف'ةااُولا: إن جواز القراءۃ کما یثبت بالعربیة یثبت بالفارسیة ونحوہا أٔیضاء سواء کان 
یجلسن العرییة أُو لا یحسن. وقال أبو یوسف؛ ومحمد: إن کان یحسن لا یجوز: وإن 
“کان لا یحسن یجوزہ وقال الشافعی: : لا یجوز أحسن أو لم یجسن: وإذا لم یحسن 
العربیة یسبح ویہلل عندہء ولا یقراً بغیر العربیةء وأصله قوله تعالی: بل فاقرؤوا ما تیسر' 
من القرآن پچ اُمر بقرامۃ القرآن فی الصلاةء فھم قالوا : ان القرآن هو المنزل بلغة العرب. ۱ 
٠‏ قال الله تمالی: ٭إإنا اُنزلناہ قرآنا عربیا ھ فلا یکون الفارسی قرآناء فلا یخرج به عن عھدة 
١‏ الأمر ولن القرآن معجزء والإعجاز من حیث اللفظ یزول بزوال النظم العربی ء فلا یکون 
٭ الفارسی قرآنا لائعدام الإعجاز ولھذا لم تحرم قرأنہ علی ا جنپ والحائض؛ إلا أنه إذا لم 
یحسن القراءة بالعربیة فقد عجز عن مراعاة لفظهء فیجب عليه مراعاۃ معناہ (عندھما) 
لیکون التکلیف بحسب الإمکانء وعند الشافعی ھذا لیس بقرآن فلا یؤمر بقراءتہء ولبی 








ج-٤‏ القراءة بالفارسیة أو القراءة الشھورة أو الشاذة ۴۳ 


بیدہ الللك“ فلما وضع فی حفرته أُناہ املك فثارت السورة فی وجھه . ا حدیث 
بطوله٠‏ أُخرجہ > یل مع بد وت .)٢٤٢٢‏ وإنغا 
ذکرناہ تآأُییدا واعتضادا. 


٣۔-‏ عن: : ابن عباس رضی الله عنہما قال: ما نزلت ”سبح اسم ربك 
الأعلی" قال ما : کلھا فی صحف إبراہیم وموسی. فلما نزلت "والنجم إذا 
ہوی فبلغ ڈ وابراھیم الذی وفّی پہ قال: وفی ہإ ان لا تزر وازرۃ وزر أحری پھ 
إلی قوله: ڈڑھذا نذیر من النذر الأولی 4 . أخرجہ الحاکم؛ کذا فی الإتقان 
١)‏ :٤ء‏ ولم یتعقبه السیوطی فھو صحیح علی قاعدته . 


حنیفة '”' أُن الواجب فی الصلاة قراءۃ القرآن من حیث ہو لفظ دال علی کلام الله تعالی 
النی هو صفة قائمة بە ما یتضمن من العبرہ والمواعظء والترغیب: والترھیب؛ 
والتعظیمء والثناء؛ لا من حیث هو لفظ عربیء ومعنی الدلالة عليه لا یختلف بین لفظ 
ولفظ ء کما یشھد لە ما تلونا من الآیات (وما ذ کرنا من الأأحادیث فی ا لمتن) . 


وأما قولھم ” إن القرآن ہو النزل بلغة العرب“ ۔ فا جواب عنە من وجھین؛ اأحدھما 
أُن کون العربیة قرآنا لا ینفی ان یکون غیرھا قرآناء ولیس فی الیة نفیةء وھذا لن العربیة 
سمیت قرآنا لکونہا دلیلا علی ما هو القرآنء وھی الصفة التی ھی حقیقة الکلام: ولهذا 
قلنا: إن القرآن غیر مخلوق علی إرادة تلك الصفة دون العبارات العربیةء ومعنی الدلالة 
یوجد فی الفارسیة ونحوھا فجاز تسمیتہا قرانا (کما قال چم فی سورۃ اللك: ٭إُنہا فی 
التوراة') دل عليه قوله تعالی: ہلولو جعلناہ قرآنا اأعجمیا پ٭؛ کما سبق. والثانی إن کان 


١(‏ قال العلامة احدث ابن حجر الھیتمی فی فتاواہ الحدیثیة مبینا لکیفیة حکم عیسی ابن مریم علیہما السلام بشریعة 
نبینا یئ با نصہ: : وأُما بکونە تعالی اُوحاھا ١ای‏ الشریعة الحمدیة) إليه فی کتاب الاإنجیل أو غیرہ؛ لأأن جمیع 
لأئییاء کانوایعلمون فی زانہم بجمیع شرائم من قبلھم وسن بعدھم بالوحی من الله تعلی علی لسان جبریل علیہ 
السلامء وبالتتبیه علی ذلك فی کتبہم المنزلة علیہم؛ کما دل علی ذلك لٹ وآثارء ولا یعد فیما یفھم من 
ذلك أُن جمیع ما فی القرآن مضمن فی الکتب السابقةء لقوله تعالی: یمم کو 
کتب من قیله إ(إن هذا لفی الصحف الأولی صحف إبراہیم وموسی ٭؛ ء 'وانہ لفی زیر الأولین ھ ای کتبہم 
او ری رد و ین ا و ا 
الکتب السابقة وھی بغیر العربیة“ اھ (ص: ۱۲۹) مؤلف٠‏ 








إعلاء الستن القراءة بالفارسیٰة أُو القراءة الشھورة أو الشاذة نے 


ابن عباس قال: هذہ السورۃ فی صحف إبراھیم وموسی . أنحرجه سعید بن 


غیر العربیة لا یسمی قرآنا لکن قراءة العربیة ما وجبت لکونہا عربیة بل لکونہا دلیلا علی 
ما ہو القرآن الذی هو صفة قائمة بالل تعالی ء بدلیل أُنە لو قرأً عربیة لا یتأأدی بہا کلام الله 
تعالی تفسد صلاته . 

وأما قولھم: إِن الإعجاز من حیث اللفظ لا یحصل بالفارسیةء فنعم! لکن قراءة ما 
هو معجز النظم عندہ لیس بشرطء لأن التکلیف ورد بمطلق القراء وما تیسر؛ لا بقراعة ما 
هو معجزء ولھذا جوز قراءۃ آیة قعیرة ون لم تکن ھی معجزۃ ما لم تبلغ قدر ٹلاٹ آیات۔ _ 
ومسئلة ا جنب: وا حائض ممنوعة. کلە ملتقط من البدائع (۱: ۱۱۲ و۱۱۳) مع تغییر 

وفیه أیضا: فإِن قیل: فعلی ھذا لو قرأ شیٹا من التوراۃ أو الإنجیل أُو الزبور فی 
الصلاة ما یوجد مثله فی القرآن ینبغی صحة صلاۃ۔ 

قلنا: إن تین أنه غیر مصرف یجوز عند ابی حنیفة '' ما قلناء ون لم یتیقن 
لا یجوزہ لأن اللہ تعالی أخبر عن تحریفھم بقولہ: ٭یحرفون الکلم عن مواضعەٴ 
فیحتسل أُن یکون القسروء محرفاء فیکون من کلام الناسء فلا یحکم بالجواز مع 
الشك والاحتمال ۱ھ (۱: ۱۱۳). ھذا ہو قول ابی حنیفة أُولا ثم رجع عنه إلی قولھماء 
وقال بأن القرآن اسم للفظ والمعنی جمیعاء لا للمعنی فقطء وقال: لا تجوز الصلاة 
بالعجمیة للقادر علی العربیةء وتجوز للعاجز عنہا ۔ قال فی البحر: وھو الحق لأن الفھوم 
من القرآن باللام إنھا ہو العربی فی عرف الشرع وو الطلوب من قوله تعالی: :إفاقرؤوا 
ما تیسر من القرآن 4ء وأما قرآن النکر فلم یعھد فیه نقل عن الفھوم اللغوی٠‏ فیتناول کل 


زین 


مقروء 


)١(‏ ٰی فی قولە القدیم لا ال دید کما سیأتی ۱١‏ منه۔ 
)١(‏ یعنی فما ورد فی بعض الاّیات مما یدل علی کون العجمی قرآنا فالمراد بە العنی اللغوی لا الشرعی ؛ بدلیل ورود 
لفظ قرآن فیہا منکرا وھو یتناول کل مقروء لغةء ولا یثبت بە کون العجمی قرآنا شرعیاء فافھم ٢١‏ من. 








ج-٤‏ القراءة بالفارسیة او القراءة الشھورة أو الشاذة 0 


متصورء وأخرجہ ابن بی حاتم بلفظ: ”نسخ من صحف إبراھیم وموسی ٴ . 
کذا فی الإتقان .)٦٦:٤(‏ قلت: خالد بن عبد الله بن عطاء لم اُجد من ترجمه. 


وما قیل: إِن النظم مقصود للاٍإعجاز؛ وحالة الصلاة القصود من القرآن فیہا 
الناجاۃ لا الإعجازء فلا یکون النظم لازما فیہاء فمردودء لأنه معارضة للنص بالمعنی؛ فِن 
النص طلب بالعربی وھذا التعلیل یجیزھا بغیرھا ١ھ‏ (۱: ۳۰۷)۔ 

قلت: وانما جاز لعاجز القراءة بترجمتہ بالعجمیة ما مر من سقوط فرض القراءة عنہء 
وأنه مأُمور بالذکر بدلا عنہاء وھو یحصل بکل لسان . 

قال فی البدائع ولو آمن بالفارشیةء او سمی عند الذبح بالفارسیة أو لبی عند 
الإحرام بالفارسیةء أُو بأُی لسان کان یجوز بالإجماع |ھ (۱۱۳:۱) لا لکون الترجمة 
قرآناء فإن القرآن اسم للنظم والعنی جمیعا عندعم اتفاقاء ؛ لا للمعنی فقط کما یفھم من 
عبارۃ البدائع ء فإِن الإمام رجع عنه کما مر۔ 

قال فی ا لنار: اما الکتاب فالقرآن ری سیت الکتوب فی 
الصاحف النقول عنه نقلا متواترا بلا شبھةء وھو اسم للنظم وامعنی جمیعا اھ 

وقال صاحب نور الأنوار: لا أنہ اسم للمعنی فقط کما یتوھم من تجویز ابی حنیفة 
را الله للقراءة الفارسیة فی الصلاة مع القدرۃ علی النظم العربیء وذلك لأأن الأوصاف 
الذکورة ای الإنزالء والکتابةء والنقل )٢١‏ جاریة فی المعنی تقدیراء وجواز الصلاۃ 
8890900" فی ما سوی الصلاة فھو ''' یراعی:جانبہما جمیعا ١ھ‏ ملخصا 
(ص: 


سرت : وقد روی 
عن ابی حنیفة رحمه الله أنە لم یجعل النظم رکنا لازما فی حق جواز الصلاة خاصةء بل 
اعتبر العنی فقط حتی لو قراً بغیر العربیة فی الصلاة من غیر عذر جازت الصلاة عندہ. 
وانھا قال: ”خاصة“ لأنه جعلە لازما فی غیر جواز الصلاةء کقراءة ا جنب والحائض ؛ حتی 


١(‏ یىی أبوحنیفة ۱١‏ منە۔ 











إعلاء السنن القراءة بالفارسیة أو القراءة الشھورة أو الشاذةۃ ہت 


لو قرأً آیة من القرآن بالفارسیة یجوز؛ لأنه لیس بقرآن لعدم النظم؛ لکن الأصح أنه رجع 
عن ھذا القول ای عن عدم لزوم النظم فی حق جواز الصلاةء فلهذا لم اُورد هذا القول فی 
التن؛ بل قلت: إن القرآن عبارۃ عن النظم الدال علی المعنی اھ. 

وقال صاحب التلویح: فإن قیل: التأحرون علی أُنہ تجب سجد التلاوۃ بالقراءة 
بالفارسیةء ویحرم لغیر التطھر مس مصحف کتب بالفارسیةء فقد جعل النظم غیر لان فی 
ذلك أیضاء فلا یصح قوله: ”خاصة۔ قلنا: بنی کلامہ علی رای ا متقدمین ء فإنہ لا نص 
عنہم فی ذلكء والمتأخخرون بنوا الأمر علی الاحتیاط | ھ (۱: )٠۰‏ فتبْت بہذا أُن الإمام 
رحمه اللہ قد رجع عن القول بعدم لزوم النظم فی الصلا إلی قولھماء والقرآن عندہ اسم 
للنظم والمعنی جمیعاء کما ہو عندھماء وبعد ذلك: فتجویزھم القراءۃ بالفارسیة وغیرھا 
للعاجز عن العربیة لیس مبینا علی کون الترجمة قرانا فی حقهء وإلا لکانت القراءة بغیر _ 
العربیة واجبة علی العاجز عنہاء ولم تصح صلاتہ بالتکبیر والتحمید؛ لترکه ما هو قرآن 
فی حقه قادرا عليهء وھم لا یقولون بذلكء بل غایة ما نقل عنہم الجواز بالفارسیة مع القول 
بجواز الإتیان با حمد: والتہلیل ونحوھماء والسکوت أیضا. قال فی غنیة اللستملی 
ناقلا عن الصفار أُنه قال: الھندی الذی لا یفصح بالقراءۃ فسکوتہ اُحب إلی من قراءتہ فی 
الصلاة إلخ )6٤٤(‏ . لم یقل: فقراءتہ بالپھندیة اُحب إلی أو تجب عليهء بل الظاہر بناءه 
علی سقوط فرض القراءة عنه بدلیل حدیث رفاعة بن رافع ا مذکور فی المتن: وکون الذکر 
قائما مقامھا فی حقہء والڈ کر لا یختص بلسان دون لسانء بل یتأدی بای لسان کان کما 
مر مفصلا. فاغتنم ھذا التحریرہ فإِنه من المواھب: وظنی ان أُحدا لم یسبقنی إليهء والله 
یختص برحمته من یشاء وھو ذو الفضل العظیم ۔ 

وبہذا یندفع ما قاله الشافعی رحمہ اللہ إِن ھذا (اُی الترجمہ) لیس بقرآن فلا یؤمر 
بقراءته. قلنا: ھب فاإنا لا ندعی کونە قرآناء ولا نأمر بقراءتہء فھل لیس هو بذکر أیضا؟ 
فان قلتم: لاء فھو خلاف الإجماع کما مرء وإِن قلتم: نعم! قلنا: إِن العاجز عن القراءةٴ 
مُمور بالذکرہ وترجمة القرآن بالفارسیة ذکر؛ فلم لا یجوز الإتیان بہاء وکیف ییطل 
الصلاة بقراءتہاء ما لم یدل عليه دلیل؟ وأُما مسئلة القراءۃ بالإنجیل والتوراۃ والزبور 





ج٤‏ القراءة بالفارسیة أو القراءة الشھورة أو الشاذة ۷ 


-٥‏ عن: عبد الله بن عمر قال: قال رسول اللہ چُ : دخذوا القرآن 
من أُربعة: من ابن أُم عبد فبداً بەء ومعاذ بن جبل ء وأٗبی بن کعب؛ وسالم مولی 
أُبی حذیفةء . رواہ اأُحمدء والبخاری ؛ والترمذی وصححه (نیل ۳۲ء 

-٦‏ عن: أبی ھریرة أُن النبی یل قال: دمن احب أُن یقرأً القران: 
غضا کما اُنرلء فلیقرأء علی قراءة ابن أ عبد“ رواہ اُحمد کذا فی المنتقی. 
وأاحرجه أیضا أُبو یعلی ء والبزار؛ وفیه جریر بن أیوب البجلی وھو متروك لکنه 
اأُحرجه بہذا اللفظ البزارء والطبرانی فی الکبیر؛ والأوسط من حدیث عمار بن 
یاسر. قال فی مجمع الزوائد: ورجال الہزار ثقات اھ کذا فی النیل .)۱۳۰:۲١(‏ 


فحکمھا فساد الصلا ''' مطلقا إن کان قصة أُو أمر أو نہیاء وان کان ذکرا أُو تنزیہاء 


فإنہا تفسد إذا اقتصر علی ذلك بسبب إخلاء الصلاۃ عن القراءة مع القدرة علیہاء وإلا 
فلا فساد ''' وکذا یفھم من الدرر وحاشیة للشامی (١:٦٠٤)ء‏ ۔ 





۱ قوله: ”عن عبد اللہ بن عمر وقوله: ”عن أبی ھریرة إلخ . قلت: استدل بە بعض* 
انحدثین علی جواز الصلاۃ بقراءة ابن مسعود وأٗبی بن کعب وغیرھما سواء ثبتت عنہم 
بالتواتر أُو بالشھرة أُو صحت السند إلیہم بطریق الاحادء کما ذ کرہ فی التیل :٢(‏ ۳۰٣)۔‏ 

وفیە أأیضا: قال (ال جزری) فی النشر: کل قراءۃ وافقت العربیة ولو بوجه: ووافقت 
أحد الصاحف العثمانیة ولو احتمالاء وصح إسنادھاء فھی القراءة الصحیحة التی لا 
یجوز ردھاء ولا یحل إنکارھاء بل ھی من الأحرف السبعة التی نزل بہا القرآن ٠‏ ووجب 
علی الناس قبولھا سواء کانت عن الأئمة السبعة اُم عن العشرة ام عن غیرہم من الأئمة 
القبولینء ومتی اختل رکن من ھذہ الأرکان الثلاثة اُطلق علیہا ضعیفة او شاذة أُو باطلة 
سواء کانت عن السبعة او عمن عو أکبر منہم..هذا هو الصحیح عند أئمة التحقیق من 
السلف وا خلف؛ صرح بذلك المدئی: واللکی؛ والمھدوی؛ وأبو شامق وھو مذھب 


١(‏ ی سواء کان قادرأ علی قراءة القرآن أُو عاجزا عنہاء وسواء کان مما یوجد مثله فی القرآن أُوغیر ١١‏ منھ. 
(۲) أی لا تفسد صلاۃ العاجز عن القراءة إذا قراً من الکتب السابقة ما فیه ذکر أو تنزیہ؛ لأنہ آتی چا ہو مأمور یە؛ 
وھو ذکر فحسب ١١‏ مله: 





'علاء الستن القراءة بالفارسیتةەاو القراءة الشھورة أُو الشاذة ۸ 


السلف الذی لا یعرف من أحدھم خلافہ | م . ورد ذلك الإمام النوبری ا مالکی فی شرح 
الطیبةء وقال ما لفظه: ظاھرہ ان القرآن یکتفی فی ثبوتہ مع الشرطین المتقدمین بصحة 
السند فقطء ولا یحتاج إلی التواتر وھذا قول حادث مخالف لإجماع الفقھاء 
وانحدثینء وغیرہم من الأأصولیین والمفسرین ١ھ‏ کذا فی النیل (۲۳۱:۲)۔ 

وفی الإتقان للحافظ السیوطی: إن القراءات أُنواع (الاأول) ا متواتر وھو ما نقله 
جمع لا یکن توطؤھم علی الکذب عن مثلھم إلی منتہاہء وغالب القراءات کذلك . 

(الٹانی) الشھور وھو ما صح سندہہ ولم یبلغ درجة ا لتواترء ووافق العربیةء 
والرسمء واشتہر عند القراء: فلم یعدوہ من الغلط ولا من الشذوذ یقراً به علی ما ذکرہ 
ابن الجزری؛ ویفھمه کلام ابن شامة السابقء ومثاله ما اختلف الطزق فی نقله عن 
السبعةء فرواہ بعض الرواة عنہم دون بعض: وأمثلة ذلك ٹیر فی فرش اخروف ئن کب 
القراءات کالذی قبله: 

(الثالث) الآحاد وھو ما صح سندہء وخالف الرسم أُو العربیة أُو لم یشتہر الاشتہار 
ہس توچ سیر نیا سی شس 
فیه شیئا کٹیرا صحیح الإسناد ١ھ‏ ملخصا (۸۱:۱)۔ 

قلت: وھذا ہو قولنا معشر ا حنفیة. قال فی الشامیة: القرآن الذی تجوز بە الصلاۃ 
بالاتفاق هو اللضبوط فی الضاحف الأئمة التی بعث بہا عثمان رضی اللہ عنه إلی 
الأمصار وو الذی اُجمع عليه الأئمة العشرةء وھذا ہو التواتر جملة وتفصیلاء فما فوق 
السبعة إلی العشرۃ غیر شاذء وإغا الشاذ ما وراء العشرةء وو الصحیح | ھ (٦:٦)ء‏ 

فالنی ورد فی الحدیث من أُخذ القرآن عن عبد الله ابن مسعود وغیرہ یردا بە ما 
تواتز عنە أُو اشتہرء لا ما نقل عنه بطریق الحاد وکان قراءۃ ہؤلاء فی زمان النبی قطعیة 
لقلة الوسائطء ولم تبق کلھا قطعیة بعدہء وانما امتواتر عنە قراءۃ عاصم وغیرہ علی زر بن 
حبیش علی عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنەء وقراً زر علی علی وعثمان رضی الله 
عنہما أیضا ۔ کذا فی تفسیر النیسابوری (۱۰:۱)۔ 


اما القراة بالشاذء فلا تجوز قال فی الإنقان ارز اہ :بالشاذ نے 





باب ما جاء فی وجوب 


تجوید القرآن ومعرفة أوقافے, وما یناسبە 


2 جریر الطبری ف فی تفسیرہ )۲۹ " وفیه این ً ید وھو حسن 
الحدیث: وصحح لە الترمذی فی جامعہ (۱۱۱:۱)ء والباقون ثقات 


فی الڑھماع:علی خلۓ لکن ذکر بر موعوب الجزری جواڑھا فی غیر الصاا قیاسا علی 
کہ چ یت أنه قرآنء ولا یہام أخد ذلك؛ ل-ە"0 

0ھ وو وا ما0 
التقدمین . کذا فی غیث النفع (ص:٦٦)۔‏ 

انا حکم الصلاة بالشاذء فإنہا تفسد إِن قرً من القصض ؛ لأنە ما لم نثبیت قرنیة 
لم یکن قراعۃء ولا ذکراء بل من کلام الناس بخلاف ما إذا کان ذ کرا فإنه ون لم تثبت 
رن یکن کلام لکون را لکن ِن اتصر عليہتفسد: ان ق مع من الو ا 
تجوز بە الصلاۃ فلا! کذا فی الشامیة (١:٥٠٤)۔‏ 


باب ما جاء فی وجوب 
تحوید القرآنء ومعرفة أوقافہ وما یناسبه 
قوله: ”حدثنا أبو کریب“ٴ إلخ ۔ قلت: معنی قول ابن عباس: ”بینە بیانا“ ان یقراً 


بالمربی امبینء یؤیدہ قول علی کرم الله وجھہ: ”إِن الترتیل تجوید ا حروف؛ ومعرفة ٴ 
الوقفٴء والایة تدل علی وجوب الٹرتیل ما فیه من صیغة الأمر الدالة عليهء والأصل فيه 








إعلاء السنن وجوب تجوید القرآن ۱ می 


۸- وروی عن علی فی قوله تعالی: ٭ل(ورتل القرآن ترتیلاپھ قال: 
سنلہ*. : 

۹- حدثنا: محمد بن جعفر الأنباری حدثنا علال بن العلاء حدثنا 
آبی وعبد الله ابن جعفر قالا: حدثنا عبید الله بن عمر والرقی عن زید أبی آنیسة 


٠‏ أُن القرآن نزل بالعربی إمبینء وقراءتہ من اُرکان الصلاۃ وواجباتہاء وقد مر أنه اسم للفظ 
والعنی جمیعا لا للمعنی فقطء فلا یتاأدی فرض القراءةء وواجبہا ما لم یقرأء باللفظ 
العربی ۔ ولا یخفی علی التامل أُن الإخلال بصفات ا حروف؛ وطرق أداٹھا ریما یخرج 
اقاا سن ال وف بالعجمیةء کما لو قرأً مکان ”حمالة امحطبٴ: ”عمالة 
الہتب“ تفسد بە الصلاةء کما قال صاحب النیة (غنیة الستملیء ص: )٦٦٤‏ لکونە 
خارجا عن العربیة مغیرا للمعنی ۔ 
ونظیرہ فی لسان العجم اُن اُھل الھند یسمون ا حخبز (روتی) بالتاء الفارسیة والعمامة 
(پگڑی) بالباء الفارسیة والراء الثقیلة . فلو قیل: ”روتی بالتاء العربیة أُو ”فکریٴ بالفاء 
والراء الخفیفة کان ذلك غلطا عندھم خارجا عن لختہم. ونظیر ذلك فی رعایة الصفات ان 
الفرس یقولون '': ”سنك وجنك“ بإخفاء النونء وأھل الھند یقولون ”پنکھا '' 
ولنجا'''٭ کذلك بإخفاتھاء فلو تفوہ اُحد بإظھار النون فی هذہ الکلمات لاستنکرواء 
وکرھت طبائعھم ذلك؛ وزعموا أُن امتفوہ بە لا یقدر علی التکلم بلسانہم : وینسبونە إلی 
فی کلامھمء ویزعمون ار 2ا ‏ یند عا اف و ”إیاك نأبدٴ رکا ”نعبد“ لم 
یقرأً القرآن بلسانہم: بل أخرجه عن العربیة إلی العجمیةء ء فافھم ۔ 
قولہ: ”اس دثنا محمد بن جعفر الأأنباری ٴ إلخ . قال فی الإتقان: قال التحاس: 


)١(‏ عنی ا حجر بعنی ا حرب. 
() مروحة. 


)٥(‏ بعنی الأشل۔ 








چحاے وجوب تجوید القرآن ٦)‏ 


عن القاسم بن عوف البکری قال: سمعت عبد الله بن عمر یقول: لقد عشنا 
بزھة من دھرنا ء وإن اُحدنا لیڑتی الإیمان قبل القرآن ‏ وتنزل السورۃ علی محمد 
مك ء فنتعلم حلالھا وحرامھاء وما ینبغی أُن یوقف عندہ منہاء کما تتعلمون 
نتم القرآن الیوم ولقد ینا الیوم رجالا اتی أحدعم القرآن قبل الإیِانء فیقراً ما 
ہین فاتحتہ إلی خائمته ما یدری ما أُمرہ: ولا زجرہ؛ ولا ما ینبغی ان یوقف عندہ 
منه . أُخرجه النحاس واحتج بە هوء وابن الجزری؛ کما فی الإتقان ١١(‏ ۸)ء 
ورجاله کلھم ثقات إلا الأنباری فلم اأجد من ترجمه. وأخحرجہ الطبرانی فی 
الأوسط ورجاله رجال الصحیحء کذا فی مجمع الزوائد )٢٦:٦٦‏ . وأخرجەہ 
ا حاکم فی اللستدرك (۱:٥۳)ء‏ وصححہ بہذا السند سوی الأنباری: وأقرہ عليه 
الذھبی؛ وقال: علی شرطھماء ولا علة له اھ.ْ 


فھذا ا حدیث یدل علیٰ أنہم کانوا یتعلمون الأوقاف کما یتعلمسون القرآنء وقول 
ابن عمر: ”لقد عشنا برھة من دھرنا“ سو 
ثابت ا ھ. : 

وفیه أیضا: وفی النٹر لابن الجزری: ولذلك۔حض الأئمة علی تعلمه ومعرفتةء 
وفی کلام ابن عمر رضی اللہ عنه دلیل علی وجوب ذلك وبرھان علی أن تعلمه إجماع 


ٴ من الصحابة وصح بل تواتر عندنا تعلمهء والاعتناء بە من السلف الصالح کاأبی جعفر 


یزید بن القعقاع اُحد أُعیان التابعین ء وصاحبهہ الإمام نافع وأبی عمرو؛ ویعقوب؛ 
وعاصم: وغیرعم من الأئمة وکلامھم فی ذلك معروف؛ ونصوصہم عليه مشہھورة فی 


'الکتبء وصح عن الشعبی أُنە قال: إذا قرأت ” کل من علیہا فان“ فلا تسکت حتی 


تقرأ ٭لإویبقی وجے ربك و ات . قلت: أنحرجہ ابن أبی وت 


۸۰۱(۰)۔. 


قلت: وا حدیث نص فی ثبوت الوقف فی أوساط الّیات: وأن ذلك إجماع من 
الصحابة فإنه و الذی تمس الحاجة إلی تعلیمه وتعلمه دون الوقف علی رؤس الای؛ فإِن 
الیات فی أنفسھا مقاطع یستوی فی معرفتہا العالم وغیرہء والصغیرء والکبیر ۔ 





إعلاء السنن وجوب تجوید القرآن ٦‏ 


٠ع‏ ۔حدثت: عن عمار قال: ثنا ابن أبی جعفرعن أبیه عَن الربیع عن 
أٌبی العالیة قال: قال ابن مسعود: والذی نفسی بیدہ ان حق تلاوتہ ان یحل 
حلالہ ویحرم حرامه ویقرأہ کما أُنزله اللهء ولا یحرف الکلم عن مواضعه. 
ا حدیث . ۱ ۱ 

۱- حدثا: بشر بن معاذ قال: ثنا یزید بن زریع قال: ثنا سعید عن 
قتادة ذکر لنا ان ابن مسعود کان یقول: ”ان حق تلاوتہ ان یحل حلاله وبحرم 
حرامہ: وأن یقرأہ کما اُنزله الله عز وجل : ولا یحرفه عن مواضعهٴ . اھ مختصر 
اأخرجھما ابن جریر الطبری فی تفسیرہ )٦٥٢٤٣٤٣٢١٤٤٤٤(‏ وفی إسناد الأول عبد 


قوله: ”حدثت عن عمارٴء وقوله: ”حدثنا بشر بن معاذٴ إلخ . قلت: قول ابن 
مسعود ھذا قد ورد فی تفسیر قوله تعالی: :الذین آتینا ھم الکتاب یتلونه حق تلاوتہ 
أُولئك یؤمنون بەپہ فدل أُن الأئمة کما ہم متعبدون بفھم معانی القرآن وإقامة حدودہ 
کذلك متعبدون بقراءته کما اُنزله الله تعالیء ولا یتأتی ذلك إلا بتصحیح ألفاظء وإقامة 
حروفه علی الصفة امتلقاۃ من أئمة القراءة التصلة با حضرۃ النبویة وقد عد العلماء القراءة 
بغیر تجوید لحناء وقسموا اللحن إلی ا جلی ء والخفی ء فاللحن خلل یطراً علی الألفاظ ء 
فیخل بالمعنی إلا أُن ا جلی یخل إخلالا ظاھرا یشترك فی معرفة علماء القراۃ وغیرھم 
وھو الخطاً فی الأعراب '''. وا خفی یخل إخلالا یختص بعرفته علماء القراءۃء وَأئمة 
الأداء الذین تلقوہ من أفواہ العلماء٠‏ وضبطوہ من ألفاظ اُھل الأداء کذا قال السٰیوطی فی 
الإتقان (۰۱٠۰٥)۔‏ : 


وقال ابن الجزری فی مقدمته: 
والاأح ے بالتجوید حتم لازنم - ‌ من لم یج.۔۔ود القرآن اثم 


)١(‏ وکذا فی مخارج ا حروف بحیث یبدل الثاء بالسین ہ والصاد بالثاء: والضاد بالدالء وامٹالھاء والاحتراز عن مثل 
ھذا الخطا فرض عین . واللحن الحفی ہو الخطاً فی محسنات صفات ا حروف فالإخلال بہا لا یفسدا الصلا؛ 
ومثالہ تکریر الراءات؛ وتطنین النونات: وتغلیظ اللامات قی غیر محلھاء وترقیق الرات فی غیر موضعھاء 
والاحتراز عن مٹل ذلك لیس بِقرض عین یترتب عليه العقاب الشدید؛ وا لفيه خوف العتاب والتہدید..کذا 
یظھر من النج الفكریة للقاری (ص: )۲٢‏ مؤلف٠‏ 











ج-٤‏ ٰ وجوب تجوید القرآن "0٣۴‏ 





الله بن ابی جعفر الرازی مختلف فیه وثقه ابو زرعة وقال ابن حبان فی الثقات: 
پعتبر حدیثہ من غیر روایته عن أبيەء کذا فی التہذیب .)۱۷۷:٥(‏ وإسناد الثانی 
رچاله کلھم ثقات إِلا أُن فیه انقطاعا بین قتادة واہن مسعود وھو لا یضر عندنا 
لا سیما وقد اعتضد بطریق آخر موصولة. 
لأے ہے الڑلے اُنسزلا -...... وھکسذامن إلینا وصلا 

قلت: ودلیل قسولہ: ”وھکسلا منە إلینا وصلاً ما ذکسےہ فی الإتقانء 
وقال ابن الجزری: لا نعلم أُحدا تقدم ابن ا حاجب إلی ذلك ١ای‏ إلی استثنائه ما کان 
من قبیل الأداء کالمد: والإمالةء وتحقیق الھمزة ونحوھا عن ا متواتر)ء وقد نص علی 
تواتر ذلك أئمة الأص-سول کالقاضی ابی بکر؛ وغیرہ: وھو الصواب؛ لأنه إذا ثبت 
تواتر اللفظ ثبت تواتر هیئة ادائهء لأن اللفظ لا یقےوم إلا بەء ولا یصح إِلا بوجےودہ 
اھ (ص: ۸). 


قلت: وقد صرح بوجوب التجوید وتصحیح ا حروف فقھاؤنا ا حنفیة أأیضاء قال 
فی غنیة الستملی: وقال صاحب احیط: وا ختار للفتوی فی جنس ھذہ السائل أنە إن 
کان یجتہد آناء اللیل وأُطراف النہار فی التصحیح ولا یقدر عليه فصلاته جائزۃء ون 
ترك جھدہ فصلاہ فاسدةء وإن ترك جھدہ فی بعض عمرہ لا یسعہ اُن یترکه فی باقی عمرہء _ 
ولو ترك تفسد صلاته . انتہی ۔ 

قال صساحب الذخیرة: وإنه مشکل ''' عندی لأن ما کان خلقة فالعَبد لا 
یقسدر علی تغییرہ. انتھی۔ وذکر فی فتاوی الحجة ما.یوافق قول صاحب اتحیط: فإنه 
قال: وما یجسری علی أُلسنة النساء والإرقاء من الخ الکثیر من أُول الصلاة إلی 


)١(‏ أُي الحکم بفساد صلاۃ بترك ال جھد بعد ما اجتھد مدة وصرف فیه برهة من الزمان - مشکل یفضي لی ال حزج ؛ 
ولذا قال الشیخ في بعض تصانیفہ: إِن تصحیح ا حروف: وبذل الجھد فيه وجب ما لم یحصل الیاس منەء وإذا 
ایس سقط عنه ا جھد وتجوز صلاته دائماٌء والمعتبر في حصول الیاأس شھادة حافق من القراء بأنِ ذلك لا برجی 
منە أُن یصح ال حروف أاُبداء لا مجرد زعم المتعلم فافھم؛ فان هذا مما لا تجدہ في کتاب ولکنە هو اي 
بالصواب. والله سبحانه وتعالی اُعلم . منه کے 








إعلاء السنن. وجوب تجوید القرآن کھ 


می ”کالشیتان“ء ”والالینٴء ”وإیاك نابد“ ”وإباك نستئین“ ”السرات“ 
”أنامتٴء فسعلی جواب الفتاوی الحسامیة ما داموا فی التصحیح: والتعلمء 
والإاصسلاح باللیل والنہار ولا یطاوعھم لسانہم جازت صلاتہم؛ کسسائر الشروط 
إذا عجز عنہا من الوضوء؛ وتطھیر الثوب: والقیامء والقراءۃء وال رکوع. والسجود: 
والقعودء والتوجه إذا حصل العجز عنہا جازت صلاته؛ فکذا عھناء أما إذا ترکوا 
التصحیح وا جھد فسدت صلاتہم؛ کما إذا ترکوا سائر الشروطہ وانما جوزت صلاتہم 
میں بت وہ مو پ ھت قراوا القرآن بلختہم۔ 
انتھی (ص: ٤٤٤)۔‏ 

قلت: وعليه یحمل ما أنحرجه الدیلمی فی مسند الفردوس ٭إذا قرأً القاری فأأخطاً 
أو حن أو کان اأعجمیا کتبە اللك کما انل“ ۔ فھو حدیث ضعیف کما فی العزیزی (۱: 
.٦‏ قال ا حشی العلامة ال حفنی: ای فیثاب ثواب ا خالی من الخلل حیث عذر کأن 
کان لا یمکنە التعلم | ھ. 

قال فی غنیة الستملی بعد کلامه الملذکور: وعناہ فی فتاوی قاضی خان فإنه قال: 
وِن کان الرجل ممن لا یحسن بعض ا حروف ینبغی أُن یجتہدء ولا یعذر فی ذلك: فإن 
کان لا ینطلق لسانہ إِن لم یجد ایة لیس فیہا تلك ا حروف تجوز صلاتہء ولا یؤم غیرہ 
انتہی. 

فالحاصل أُن اللٹغ یجب علیہم الجھد دائماء وصلاتہم جائرۃ ما داموا علی الجھدء 
ولکنہم بمنزلة الأمیین فی حق من یصحح ا حرف الذی عجزوا عنه لا یجوز اقتداء بہمء : 
ولا تجوز صلاتہم إذا ترکوا الاقتداء بە مع قدرتہم؛ وانما یجوز صلاتہم مع قراءۃ تلك 
الحروف إِذا لم یقدروا علی قراءۃ ما تجوز بە الصلاۃ مما لیس فيه تلك ا حروف: وأما لو 
قدروا ومع هذا قرؤوا تلك ا حروف فصلاتہم فاسد ''' أیضاء لأن جواز صلاتہم مع 
التلفظ بتلك ا حروف ضروری؛ فینعدم بانعدام الضرورۃ. هذا هو الذی عليه الاعتمادء 
ولھذا أجبت من سألنی أنه صلی خلف إمام فقراً :إڑوأما بنعمة ربك فحدث ہہ بالسین 


() قال في الشامیة: وفي الولوالجیة: إِن کان ییکنە أُن یتخذ من القرآن آیات لیس فیھا تلك ال حروف یتخذ إلا فاتجة 
> الکتاب فإنه لا یدع قراءتھا في الصلاۃ اھ (۱: .)٦۸‏ قلت: وھذا تقیید حسن۔ : 








ج-٤‏ وجوب تجوید القرآن ٦١‏ 


۲- عن: : زید بن ثابت رضی اللہ عنه عن النبی ما لا أنه قال: إِن اللہ 
یحب ان یقرأً القرآان کما اُنزل۔ أُخرجه ابن حزیية فی صحیحه (الئح 


مکان الثاء: باُن صلاتہ فاسدۃ '” ھذاء وفی النوازل: روی عن أٌبی القاسم یعنی الصفار 
أنه قال: الھندی الذی لا یفصح بالقرأة فسکوته اُحب إلی من قرأتہ فی الصلاۃ. وقیل: ا 
لھذا القاریؿٔ أأجر لو قرأ فی غیر الصلاۃ؟ قال: إِن کان عند تبدیل ا حروف یصیر کلاما 
آخحر من کلام الناس فلا ینبغی اُن یقراً ولو قراً فی الصلاۃ تفسد صلاتہ وہو یقرأء ذلك 
یعنی فی غیر الصلاۃ غیر ماُجور. وفی الولوا جیة ببعناہء وھذا بناء علی مختار التقدمین 
وھو اختار فینبغی أُن ینظر إلی تغییر للعنی بسبب ذلك أمر فإِن کان فاحشا تفسد؛ وإن ۱ 
صح معناہ ولم بیعد کثیرا من المعنی الراد لا تفسد ۔ وصرح قاضی خان بأنه لو قرأ 9 
ولا نومٴ جرف ور و سرت ۔ واللہ أعلم ١ھ‏ (اص 
۳٥).۔‏ 

(تتمة): قال فی الشامیة: ۷س0 '" کانت لت طف 
بأنە لم یرہ لأئمتناء وصرح بہا الشافعیة بأنە لو کانت یسیرة بأن یأتی بالحزف غیر صاف 

تؤثر ۔ قال: وقواعدنا لا تأباء اھ ۔ 

وِثلە اُفتی تلمیذ الشارح الرحوم الشیخ إسماعیل ا حائك مفتی دمشق الشام اھ 
.)٥٦۹:١(‏ 

قلت: ومعناہ اُنہا لا تؤٹر بعد ما بذل جھدہ فی تصفیتہ فلم یقدر علی إِتیانه صافیاء 
٦‏ .×5×“ . والل أعلم ۔ 

:”عن زید بن قابت“ إلخ ۔ دلالته علی مطلوبیة قراءة القرآن کما اُنزل ظاھرة۔ 

وقوله: ۳ الله یحب“ لا ینافی الوجوبء فان کثیرا .ما یحبه اللہ فرض أُو واجب؛ فلما 


)١(‏ قلت: ھذا ہو الصحیح فی حکم الاقتداء باللحانء ولکن قال الفضلی: إِن إمامة الألشغ لغیزہ جائرۃ لأن ما یقوله 
صار لغة لە کما فی الخلاصة والتاتارحانیة ونحوہ فی الخانیة عنہء وظاہر اعتمادھم الصحة؛ وکذا اعتمدھا 
صاحب ا حلیة ولکن الأحوط عدم الصحة | ھ من رد ا حتار .)٥۰٠۸ :١(‏ قلت: وقد أُفتیت أُنا وشیخی بقول 
الفضلی فی إمامة من یقراُ الضاد المعجمة ظاء أُو دالا مفخمة من یؤدیہا من مخرجھا علی الصحة فتصح صلاۃ 
القتدی وان أئم الإمام لغلطه إِذا کان قادر علی التصحیح. کل ذلك للاہتلاء العام بہٰذا الغلط فی زمانناا هذاء 

۰ منه.‎ ۱١ والل یھدیناء ویصلح بالنا‎  < 











ج-8 وجوب تجوید القرآن ۱ ٦٦‏ 


الفکریة''' ص:۲۹) وعزاہ فی کنز العمال )۱٦٦٦١١(‏ إلی السجزی فی الإمامة. 

۳- عن: أُبی الدرداء قال: سمع النبی یل رجلا قراً فلحن''' قال: 
ُرشدوا أخاکم. رو الحاکم فی الستدرك؛ کذا فی کنز العمال )۱٥١:١١(‏ ولم 
یتعقبهء فھو صحیح علی قاعدته . 


ثیت بالسفلائل أُن قفسراءۃ القسرآن کما أنزل واجب یحمسل قولہ: ٭إن الله 
یحب“ علی الوجوب: ولا یخفی أُنه اُنزل بالمربی البین ء فالسعی فی تصحیح ال خارجء 
وصفات ا حروف: وغیرھا مما یتوقف عليه کون للفظ عربیا واجب علی کل مسلم؛ 
ومسلمق'- ۱ 

قولہ: ”عن بی الدرداء“ إلخ . دلالتہ علی اھتمام التصحیح ظاہرةء وأخحرج ابو 
داود فی سننه حدثنا وہب بن بقیة انا حالد عن حمید الأعرج عن محمد بن المنکدر عن 
جاہر بن عبد الله تقال: حرج علینا رسول اللہ چا ونحن نقرا القرآن وفینا الأعرابی 
والعجمی '' فقال: داقراوا فکل حسن: وسیجی أقوام یقیمونه کما یقام القدحء 
یتعجلونہ ولا یتأجلونہء ١ھ‏ (۱: ۳۰۷) ورجاله رجال الجماعة ثقات إلا وہب بن بقیةء 
فأحرج لە مسلمء وأبو داودء والنسائی فقط؛ کما یتحصل من التقریب٠‏ وتہذیب 
التہذیبء وغیرھما . وقال الشیخ عبد ال حق الدھلوی فی کتابه اُشعة اللمعات (۲: ۰۷۰ 
مصطفائی) فی شرح ہذا الحدیث ماٴنصہ: ومقصود وی یه رفع حرج ومشقت وتکلف 
در استقصای رعایت تجوید ببرتبة غایت است: وتنبیہہ برتحری حسبہ؛ وإخلاص در عمل 
لوجه اللہ ء وتفکر در معانی ء وشدت افتمام بان اگرچه در تحسین الفاظ وتجوید کلمات نە 
باقصی الغایة کوشند؛ زیراکه استقصا واهتمام بٹانی بامساہله وتقصیر در اول چنداں 
نفع نە کندء وبا اھتمام واعتنا باول بامساہلە در ثانی (أُی تحسین کلمات: وتجوید اُلفاظ 
بأأقصی الغایة) ضرر نیارد ۱ ھ۔ ۱ 


١(‏ وھی زسالة فی التجوید للملا علی القاری. 
)١(‏ ئی أحطا۔ 
)٣(‏ وفی نسخة: والأعجىی۔ 








إعلام الستن وجوب تجوید القرآن ا 


وقد تمػسك بعض الناس بکلام الشیخ ھذا علی تساھله فی تصحیح ا حروف؛ 
تقاعدہ عن تعلم اخارج والصفات: وقال: فيە الرد علی من یشدد فی أُمر التجوید 
اا ‏ د سرا ست ا اھ ای 
إذا لم یؤد [لی فوات اھم من ذلكء ولا یجوز الإنکار علی من لم یستقص فیه ویقنع بقدر 
الواجب منە فافھم |ھ (إحیاء السٹن قلمی .)۱٠١٦١١‏ 
قلت: کلمة حق أُرید بہا الباطل: فإن عدم وجوب الاستقصا فی التجوبد وتحسین 
لألفاظ مسلم ولکن تصحیح انخارج ورعایة صفات ا حروف بحیث تخرج عن العجمیة 
إلی العربیة لا شك فی فرضیتہء والرجل تساھل فی ذلك أیضا فضلا عن تحسین 
الکلمات بالغایة الأقصیء فإنه بجراخل عنہاء فلا اُدری ما هو قذر الواجب من التجوید 
عندہ حتی یعد نفسہ من القانعین بەء فِن کانت قراءته تلك علی قدر الواجب فقد واللہ 
ضاع اسم وجوب التجوید: والتحقق بالعدمء ولم ییق عجمی ولا بدوی جاھلا عن 
التجوید سواء تعلمه أُو لم یتعلمء فلعمری! إن صبیاننا بل بعض: نسائنا أُحسن منە قراۃ 
وأسلم. فیا لوقاحتہ واستدلالہ بالحدیث علی تحسین قبح حالته. أعاذنا الله من الکبرء 
وسوء عاقبة. 


قال السسلامة علی القاری فی النح الفکریة حت قول الجزری: ”والأخذ 
بالتعجوید حتم لازم“ : تقدیرہ: وأحذ القاری 'بتجوید القرآن وھو تحسین ألفاظه بإنخراج 
الحروف من مخارجھاء وإعطاء حقوقھا من صفاتہا وما یترتب علی مفرداتہا وم رکباتہا 
فرض لازمء وحتم دائمء ثم ھذا العلم لا خلاف فی أنه فرض کفایةء والعمل یه فرض عین 
فی ا جملة علی صاحب کل قراعۃء وروایة ولو کانت القراعة سنةء واما دقائق التجوید علی 
ما سیأتی بیانہ فانھا هو من مستحسناتہ. فان اللحن علی نوعین ؛ جلی وخفی؛ فالجلی 
خطاً یعرض اللفظء ویخل بالمعنی والإعراب کرفع انجرور؛ ونصبهء ونحوھما سواء تغیر 
بہ العنی أُم لا۔ والخفی خطاً یخل با حرف کترك الإخفاء والقلب والاظھار والإدغام 
والغنةء وکترقیق الفخم وعکسه ومد القصود وقصر المدودہ وأمٹال ذلكء ولا شك ان 
هذا النوع مما لیس بفرض عین یترتب عليه العقاب الشدیدء وانغا فیه خوف العقاب 
والتہدید ۱ھ (ص: ٢۲٤)۔‏ 





چ-٤‏ وجوب تجوید القرآن ۱'۸ 


-٤‏ عن: زید بن ثابت مرفوعا ”نزل القرآن بالتفخیمٴ . رواہ ام اکم ؛ 
کذا فی الإتقان (۹۸:۱)ء وعزاہ فی کنز العمال )۱٦٦:۱(‏ إلٰی مستدرکه بلفظ 
انل“ ولم یتعقبە: فھو صحیح علی قاعدته: زاد فی الإتقان: قال محمد بن 
مقاتل أحد رواته: سمعت عمارا یقول: عذرا نذرا والصدفین یعنی بتحريك 
الأوسط فی ذلك اھ . ۱ 

٥‏ وف أٛیضا: قال الدانی: وکذا جاء مفسرا عن ابن عباس قال: 
نزل القرآن بالتٹقیل والتفخیم نحو قوله: ال جمعة واأشباہ ذللَْ من التثقیل اھ . 


قلت : وأثر ابن عباس من مراسیل الزھریء وھی ضعیفة. 


وفیە أَیضا (ص: .)٤٢‏ فی شرح قوله: ٭ وھکذا منە إلینا وصلاٴ: وصل القرآن من 
الله إلینا علی لسان جبرئیل عليه السلام ببیان متواتر من اللوح انحفوظء وبیان النبی 
ء وتعلم (الصخابة) والتابعین ثم اتباعھم منہم وعلم جرا إلی مشائخنا متواترا ھکذا 
بوصف الترتیل الشتمل ٌ التجوید والتحسینء ؛ وتبیین مخارج ال حروف وصفاتہاء 
وسائثر متعلقاتہا التی ھی نخبرۃ فی لغة العربٔ الذی نزل القرآن العظیم بلسانہم . لقوله 
تعالی دوما أُرسلنا من رسول إلا بلسان قومھ) فینبغی ان یراعی جمیع قواعدهم وجوبا 
فیما یتغیر بە المبنیٰ ''' ویفسد المعنی؛ واستحبابا فیما یحسن بە اللفظ ء ویستحسن به 
النطق حال الأداء | ھ.. فثبت ان تصحیح ا حروف: ومراعاۃ انخارج واجبة حتی یأمن - 
التغیر والانتقال من حرف إلٰی حرف ؛ فیفرق ہین الصاد والسین والٹای وین الظاء 
سا ونحوھا؛ ومراعاة الصفات ک ینتحسن به النطق حال سیت 
ری اوس ئا کے الا ) اتفة کہا ون لنکاہ: ایور 
(إتقان ۹۸۰:۱)۔ 


)١(‏ ی ا حرف ۔۔ 











إعلاء السٹن. ۱ وجوب تجوید القرآن ٦۹‏ 


أنحرجه الدانی فی کتاب التجوید مسلسلاء وقال: إنه غریب مستقیم الإسناد: 
کذا فی الإتقان .)۱٠٥:١١(‏ 


۷- وفيه أیضا: أخرج (الدانی) عن ابن مسعود أنە قال: جودوا 
القرآنء ولم یذکر سندہ؛ ولا تعقبه بشیء. 

م۸ - ۔عن: ' سلمة رضی اللہ عنە قالت: کان رسول اللہ اذا تر 
یقطع قراءتہ آیة آیة طڑ بسم الله الرحمن الرحیمء الحمد الله رب العلمین ؛ الرحمن 


 ._...‏ وقیل: معناہ أُن یقرأعلی قراءۃ الرجال لا یخضع الصوت فيه ککلام النساءء کما 
فیه أیضا۔ 

قلت: فینبغی للقراء مراعاتہ ۔ ا 

قوله: دعن بی بن کعب“ٴ إلخ. قلت: التحقیق هو الترتیل؛ وھو إعطاء کل 
حرف حقهہ من إشباع المكدء وتحقیق الھمزةء وإتمام ا حرکات؛ واعتماد الإاظھار 
والتشدیدات وبیان ا حروف؛ وتفکیکھاء وإحراج بعمضھا من بعض بالسکتء 
والترتیلء والتؤدةء وملاحظة ا جائز من الوقوف بلا قص ول اُحتلاس ؛ لا إِسکان 
محرك: ولا إدغامة. والفرق بینە وبین: التحقیق فیما ذکرہ ب بعضهم اُن التحقیق یکون 
للریاضة والتعلیمء والتمرین: والترتیل یکون للتدبر والتفکر چا فکل تحقیق ۱ 
ترتی ؛ ولیس بالغکس؛ (إتقان ١١٠٠٥٥).۔‏ 

قلت: اما الترتیل فقد غلم ثبوتہء والأمر بە بنص الکتاب : وأُما التحقیق فالحدیث 
أأصل فیهء ویابلھما ا حدرء والتدویر: وقد ذکر فی اللإتقان معناہما فلیراجع ۔ 

قوله: ”عن أم سلمة إلخ ۔ قلت: : فیہ ان قرائنہ چک کانت مرتلق: وأنه کان یقغف 
علی رؤوس الای؛ ولکن ینبغی ان یق یقید ذلك ای الوقف علی آیة ایة جا إذا لم یفض إلی 
الٹقیل علی السامع؛ فلا یخفی ان الوقف علی ایة آیة فی قوله: ”والعدیت ضبحاہ 
فالموریت قدحاہ فالمغیرات صبحاہ فا ثرن بە نقعاہ فوسطن بە جمعام“ وأمثاله من الایات 








آج۔-٤‏ وجوب تجوید القرآن ۷۰ 


الرحیمء مالك یوم الدین پہ الدارقطنی (۱۱۸:۱)ء وقال: إسنادہ صحیح وکلھم 
ثقات اھ. ورواہ الترمذی )۱۱٦:١١(‏ بلفظ: ثم نعتت قراعتہ فإذا ھی تنعت قراءۃ 
مفسرۃ۔حرفا حرفا اھ وقال: حسن صحیح غریب. ورواہ ابو داودء وغیرہ بلفظ 
یقول: ؛ڈڑبسم الله الرحمن الرحیم پ4 ٹم یقف ۂڑالحمد لل رب العلمین یہ ٹم 
یقف ٢ڑ‏ الرحمن الرحی مہ ٹم یقف .۔ کذا فی الإتقان (۹۲۰۱۱). 

۹۰- حدثا: أُبو االأحوص عن ابی سنان عن ابن أبی الھذیل أُنە قال: 
کانوا یکرھون أُن یقرأوا بعض الایة ویدعوا بعضھا . أُحرجه سعید بن منصور فی 
سننه: وإسنادہ صحیحء وعبد اللہ بن أُبی الھذیل تابعی کبیر وقولہ: " کانواٴ 
یدل علی ان الصحابة کانوا یکرھون ذلك اھ کذا فی الإتقان (۹۲۰:۱). 


الصغار را یستتقل: ولا یستحسن ویفوت بە سلاسة القراءة وحسن جریانہا ۔ ودلیل 
. التقیید ما سیأتی من قولہ َل : دزینوا القرآن باأصواتکم؛ وحبروہ تحبیراء. ومثل مذا 
الوقف یفوت التحبیرء فالوقف علی آیة آیة فی الایات الطوال أأحسن وأفضل: والله 
أعلم ۔ ولا دلالة فی الحدیث علی وقفہ يك کذلك فیما سوی الفاتحة مطلقاء ولا علی أنه 
کان لا یقف فی أوساط الآیات أبداء وان سلمنا نہ یه کان یقف علی آیة آیة فوجھہ 
الدلالة علی مقاطع الّیات دون لزومه وأنە أأفضل من الوصل مطلقا ۔ 

قولہ: ”حدثنا أبو الأحوص ‏ إلخ . المراد بە قطع القراءۃ راس ء فالقارؿ به کالمعرض 
عن القراءة والمنتقل إلی حالة اُحری غیرھاء وھو الذی یستعاذ بعدہ للقراۃ المستانفةء ولا 
یکون إلا علی راس آیةء لأن روس الاّی فی نفسھا مقاطع ء ولیس امراد بە وقفات التالیء 
ولا سکتاتہ فی وسط الّیةء فان ذلك لا یکرہ لإجماع الأمة علی جوازھا فی أُوساط الایات ؛ 
وکتابتہم ڈلت تی سال لد مرا تراما و گئے افغرد ئن ماک 
فلیراجع: ۔ وقدمنا ما یدل علی ثبوت الوقف فی وسط الّیات من حدیث این عمر " کانت 
السورۃ تنزل علی محمد مِّ ‏ ؛ فنتعلم حلالھا وحرامھاء وما ینبغی أُن یوقف عندہ منہا'ٴ 
ال حدیث. فإِن الوقف الذی یحتاج إلی التعلیم والتعلم هو الوقف فی الاوساط : وأما علی 
رؤوس الّی فلا احتیاج إلٰی تعلمهء فان الیات فی أنفسھا مقاطعء یعرفھا کل قارؿئء 








إعلاء السٹن وجوب تجوید القرآن ٠‏ گ۷ 


۰- عن: قتادة قال: سئل اُنس رضی الله عنه کیف کانت قراءة النبی 
لا ؟ فقال: کانت مداء ثم قرأً إ بسم اللہ الرحمن الرحیم پ4 بد ببسم الله وید 
٭بالرحمن“ وید ”بالرحیمٴ . رواہ البخاری )۸٤٥:۲(‏ فی باب مد القراءۃ. 

۱- عن: قطبة بن مالك سمعت رسول اللہ مل قرأً فی الفجر ”قٴ 
غمر بہذا ال حرف: :لھا طلع نضیدگہ فمد ”نضیدٴ . رواہ ابن أبی داود بإسناد 
جیدء کذا فی فتح الباری (۸:۹)۔ 

۲- حدثا: شھاب بن خراش حدثنی مسعود بن یزید الکندی قال: 
کان ابن مسعود یقرأً رجلاء فقرأً الرجل طط إنھا الصدقات للفقراء واللسا کین پ4 
مرسلة''' فقال ابن مسعود: ما ھکذا أقراُنیہا رسول اللہ چک ؟ فقال: کیف 
أقراکھا یا١‏ ابا عبد الرحمن؟ فقال: أقرأنیہا ڈ(إنما الصدقات للفقراء 
واللساکین پہ فمدھا'''. أُحرجه سعید بن منصور فی سننەء وھذا حدیث حسن 
جلیل حجة ونص فی الباب ای باب الد فی محله) رجال إسنادہ ثقات . 
اُحرجه الطبرانی فی الکبیر أیضا کذا فی الإإتقان (۱۰۱:۱). 


ویشترك فی معرفتہا الصغیر والکبیرء والعالم وا جاھل سواء؛ فافھم ۔ 
قولہ: ”عن قتادة إلخ ۔ فیه ثبوت الد فی مواضعہ؛ وھو باب من التجوید عظیم . 
قولہ: ”عن قطبةٴ إلخ . قلت: دلالتہ علی ما دل عليه اأثر قتادة ظاھرۃ. 
قولہ: ”حدثنا شھاب بن خراش“ إلخ . قلت: دلالتہ علی ثبوت المد عنہ ما 
ظاھرةء وترکه من اللحن عند القراء. 
قولہ: ”عن ابی عاصم إلخ فی ثبوت الإمالةء وھو باب کبیر من التجوید؛ 


)١(‏ یىی مقصورة (بدون مد الأَلفات) کما فی القول الفید (۱۲۱۰۱ الصری)۔ 
١(‏ ٔی مد ابن مسعود لفظة الفقراء. 











جک وجوب تجوید القرآن م۷۲ 


عن زر بن حبیش قال: قرأً رجل علی عبد الله بن مسعود ”طەٴ ولم یکسر (أی 
لم مل)ء ٠‏ فقال عبد اللہ: ”طه وکسر ٹم قال: واللہ ھکذا علمنی رسول الله 
پل : أخرجہ (الدانی) فی تاریخ القراء. قال ابن ا جزری: ھذا حدیث غریب لا 
نعرفہ إلا من ھذا الوجە: ورجاله ثقات إلا محمد بن عبد الله ء وو العرزمی؛ فإنہ 
ضعیف عند أھل الحدیث: وکان رجلا صالا لکن ذھبت کتبهء فکان 
یحدث من حفظہ؛ فأُنی عليه من ذلك. قال السیوطی: وحدیثہ هذا أنخرجه 
ابن مردویه فی تفسیرہہ وزاد فی آخرہ: وکذا اُنزل بە جبریل اھ کذا فی الإإتقان 
(:.ء. ۱ 

-٤‏ حدژنا: وکیع حدثنا الأعمش عن إبراھیم (ھو النخی) قال: 
کانوا (اُی الصحابة) یرون اأُن الف والیاء فی القراءة سواء: قال: یعنی بالألف 
والیاء التفخیم والإمالة اھ؛ أأحرجه ابن بی شیبةء کذا فی الإتقان .)۹٦:۱(‏ 


قلت: رجاله ثقات من رجال الصحیحء وابراھیم تابعی جلیل فقوله: 
٭ کانواٴ یدل علی أُن الصحابة کانوا یرون التفخیم والإمالة سواء: وھو شامد 
صحیح للحدیث العتاق؛ 

-۵٥‏ عن: أُبی سلمة عن أبی ھریرۃ (مرفوعا) ”ما أُذن الله لشیء کاإذنہ 
لنبی یتغنی بالقرآن یجھر بە“ : أُحرجه مسلمء کذا فی فتح الباری )٢٦:۹(‏ وفی 
روایة لە: ”لنبی حسن الصوتٴ. وعند ابن أبی داود والطحاوی من روایة 
عمرو بن دینار عن ابی سلمة عن أُبی عریرة (لنبی) ”حسن الترنم بالقران ٴ٠‏ 


والحدیث وإن :کان ضعیفا للعرزمی ولکن لە شاہد صحیح من أثر النخعی وھو مذکور فی 
اللتن بعدہ ۔ 

قوله: ”عن أبی سلمة إلخ. قلت: فیه استحباب التغنی بالقرآنء وتحسین 
الصوت بالقراءۃ وتزیینہا لا سیما وقد جاء الأمر بە کما سیأتیء ولکنه مقید با إذا لم -< 
یخرج إلی حد التمطیطہ ویأتی ما یدل عليه. 








إعلاء السنن وحوت وید الفرآن ۱ ۷۴ 


وروی عبد الأأعلی عن معمرعن ابن شھاب فی حدیث الباب بلفظ: ”ما أُذن 
لنبی فی الترنم فی القرآن“ . أُحرجه الطبری . ذکر الروایات کُلھا ا حافظ فی 
الفتح ء (۹:٦٢)ء‏ فھی صحاح أُو حسان علی قاعدتہ. 

-٦‏ -عن: :أبی موضی (الأشعری) ان النبی لاہ مات قال لە: ویاءأُیا موسی! 
لقد أُوتیتٹ مزمارا من مزامی ر أل داودے . أآخرجہ ادا سم تن بزیادۃ 
فية: ن النبی غٍ کت ری درس رفر یتر یس فا پستمعان 
لیلة یصلی؛ فسمع آزواج التبی عل صوته؛ وکان حلو الصوت؛ فقمن 
یستمعن: فلما أُصبح قیل لەء فقال: لو علمت برته لھن تمبیرا اھہ. 

ذکر کله الحافظ فی الفتح (۸۸۰۹) وھو حسن أُو صحیح علی قاعدتہ 
فی الزوائد . 

۷- عن: : أبی عثمان رضی الله عنه النہدی قال: دخلت دار أُبی 
موسی الأشعری فما سمعت صوت صنبح؛ وا بربطء ولا نای اُحسن من 


قوله: ”عن ابی موسی ٴ إلخ . قلت: فی روایة ابی یعلی وابن سعد دلالة علی جواز 
تحسین القرآن وتحبیرہء وتزیین الصوت یە لإسماع الغیرء فقد قال ابو موسی للنبی َو : 
”لو علمت بمِکانك لحبرتہ لك تحبیراٴء ون خصہ أُحد بالنبی یچ فقد قال: للاأزواج 
الطھرات کذلك: ”لو علمت خبرته لھن تحبیراً. ووجه الجواز ما فيه من تطییب قلب 
أُحيه الؤمنء وھو مقید مجا إذا لم یرد بە الریاء بقراءته والتمدح لنفسەء فثبت با حدیث 
أصل ما تفعله القراء إِذا طلب اُحد سماع القرآن منہم أُنہم+یحسنونه لھم ویحبرونه ما لا 
یحبرون فی قراءتہم لأنفسهمء فھذا لا باُس بە إذا نووا تطییب قلوب الؤمنین . واللہ اُعلم 
با فی قلوب العا مین ۔ 

اقوله: ”عن أُبی عثمان النہدی' إلی قوله: ”عن فضالة بن عبیدٴ إلخ. قلت: 











ج-٤‏ وجوب تجوید القرآن ۷ 


صوته. أُخرجه ابن ابی داود وسندہ صحیح ؛ کذا فی الفتح (۸۱:۱۹). 

۸- عن: البراء رضی اللہ عنه مرفوعا: دزینوا القرآن بأصواتکمء فإن 
الصوت ا حجسن یزید القران حسناء. رواہ ال حاکم فی مستد رکە؛ وقال: 
صحیح؛ کذا فی العزیزی (۳۰۱:۲). وقال العراقی فی تخریج الإحیاء 
:)۲٥٢:١(‏ رواہ ابو داودے والنسائیء وابن ماجهہ؛ وابن حبان؛ وا حا کم 
وصححہ من حدیث البراء بن عازرب اھ. وقال الحافظ فی الفتح :)٥٦:۹(‏ فإِن 
لم یکن حسن الصوت فلیحسنہ ما استطاع؛ کما قال ابن أبی ملیکة اُحد رواۃ 
ا حدیث؛ وقد أُخرج ذلك عنە أُبو داود بسن صحیح اھ 


۹۔- عن: اُنس مرفوعا: ٭لکل شیء حلیةء وحلیة القران الصوت 
ا حسَنء. رواہ عبد الرزاق؛ وألضّیاء القدسی فی ان ختارۃء کذا فی کنز العمال 
۱٦ء‏ وإسناد الضیاء صحیح علی قاعدة الکنز المذ کورۃ فی خطبته. 

۳۰- غن: فضالة بن عبید رضی اللہ عنه مرفوعا: داللہ أشد أُذنا'' إلی 
زرل آحسن السنوت:یتنی بالقرآن یجھرزیە من صاخب القینة لن یعدم : 
رواہ ابن حبان فی صحیحہء وا حاکم فی مستدرکہ: والبیہقی فی شعبه . کذا فی 
کنز العمال .)۱٥١١(‏ وقال الحافظ فی الفتح :)۹۳:٥(‏ وأخرج ابن ماجة؛ 
والکجی؛ وصحخسهہ ابن حبانء وا حاکم من حدیث فضالة بن عبید مرفوعا: 


ال 


الله اأشد أُذنا ای استماعا للرجل ا حسن الصوت بالقران من صاحب القینة'"' 


٭ دلالتہا علی استحباب تزیین الصوت بالقرآن ظاھرۃء وقد اندحض با جمعنا من طرق 
الحدیث قول من قال: إِن المراد بالتغنی الاستغناء عن الناس دون تحسین الصوت؛ وقد 
بسط الکلام فی ذلك ال حافظ فی الفتح (۹۱: ۹۳)ء وبطل إنکار من أُنکر علی بعض القراء 
فی التغنی بالقرآنء وتزیین الصوت بەء وقال: إِن ذلك داب المطربین من أُھل الغناء 


١(‏ اھمزۃ والذال العجمة ای استماعا وإاصغاءء کذا فی العزیزی۔ 
( والقینة المغینة 








إعلاء السنن وجوب تجوید القرآن ىد 
إلی قینتهء اھ . 


۱- عن: حذیفة رضی اللہ عنه مرفوعا: داقرأوا القرآن بلحون العرب 
وأُصواتہاء ٠‏ وإیاکم و حون أُمل الکتابینء وأعل الفسق٠‏ . ا حدیث رواہ 
الطبرانی فی الأوسط؛ والبیہقی فی الشعب؛ ومر حدیث صحیح ؛ کذا فی 
العزیزی .)۲٦٢(‏ 


- عن: ابن عباس مرفوعا (أحسن الناس قراءة من قر القرآن 


فقد علمت أُن أبا موسی الأأشعری کان یقراً بصوت لم یسسع صوت صنج: ولا 
بربطء ولا نای أأحسن منەء فھل یسع لأحد یؤمن ن بالله ان یطعن عليه فی ذلك؟ کلاا 
فکذلك من حذی حذوہ بشرط عدم ا خروج عن العربیةء والاحتراز عن اللحن فی 
امدات؛ء ونحوھا۔ 

قوله: ”عن حذیفةۃٴ قلت: دل الحدیث علی أن التغنی بالقرآن لا یجوز علی 
الإطلاق ء بل هو مقید بقید عدم إخراج القرآن من العربیة إلی غیرھا بأن یفرط فی ا مد وفی 
إ[شباع ا حرکات حتی یتولد من الفتحة أُلف؛ ومن الضمة واوء ومن الکسرةء یاءء أُو 
یدغم فی غیر موضع الإدغامء فان لم ینته إلی ھذا الحد فلا کراهةء و حون العرب علی 
قراءة الرجال دون نغمة النساءء وتکون أٔیضا تابعة للمعانی بحیث یعرف السامع من لھجة 
القاری بہا أُنہا ناشئة من فھمه معانی القرآن ومطالبہاء وتکون مطاوعة لقواعد التجوید 
أیضاء فلا یفرط فی الد وفی أُشباع ا حرکات؛ ونحوھا ۔ قال فی زوائد الروضة: 
والصحیح أُن الإفراط علی الوجه المذکور حرام یفسق بە القارؿء ویأٹم الستمع : لأنہ 
عدل بە عن نہجه القویم ۔ (إتقان ۱۱۳:۱) ۔ 

قلت: وینبغی ان یسمی ذلك تحریفاء وبا جملة فمتی کانت الٰ حان تابعة لقواعد 
التجوید جاریة معھا فلا باُس بہاء وھی امراد بألحان العرب وأصواتہاء وإذا جعلت 
القواعد تابعة للٗلحان حرم التغنی بنحو ذلك؛ والله أعلم . 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ . قلت: فیە استحباب التحزن بالقرآن ومعناہ ان یقراً 








ج-٤‏ وجوب تجوید القرآن ۱ ۷٦‏ 


یتحزن''' بہہ۔ رواہ الطبرانی فی الکبیر قال الشیخ: حدیث حسن: قال 
العلقمی: قال ا جوھری: وفلان یقرأً بالتحزین إذا رق صوته بە. کذا فی العزیزی 
.)٦٦:٦(‏ 

۳- وقال محمد فی الآثار (ص٤٤٤):‏ والقراءة عندنا کما روی 
طاوس''' قال: دإن من اُحسن الناس قراءة الذی إذا سمعته یقراً حسبته یخشی 
اللہ ۔ ۱ 

٤‏ - وقال الحافظ فی الفتح :)٦٦:۹(‏ وقد روی ابن أُبی داود بإسناد 
حسن عن أُبی عریرۃ أنه قرأً سورۃء فحزنہا شبه الرٹی : وأحرجه أبو عوانة عن 
اللیث بن سعد قال: یتغنی بە یتخرن بەء ویرقق بە قلبه اھ . 

-٥‏ أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: لا یتحول الرجل 
من قراءۃ إلی قراءة (قال) ابو حنیفة: یعنی حرف عبد اللهء وحرف زیدء وغیرہء 


بحیث یظھر من تلاوتہ حزن قلبه دون ان یتعمد فی تحزین الصوت فقطء کما ابتدع 
بعضھم فی قراءة القرآن صوتا یسمی التحزینء وو ان یأتی علی وجه حزین یکاد یبکی 
من غیر ان یکون فی قلبه من أثر ال حزن شئء فذلك معدود فی التصنع الکروہ: إلا إذا قراً 
خالیا بنفسە فلا باُس بە أیضا ما سیأتی من قوله ل : دإِن هذا القرآن نزل بحزن؛ فإذا 
قرأوہ فأبکواء فإن لم تبکوا فتباکواء اھ فحینئذ یدخل ذلك التحزین فی التباکی بشرط 
أن لا یخل بشئ من قواعد التجویدء ولا یفغضی إلی تغییر للدات؛ وحذف الأألفات ؛ 
ونحوھا۔ 

قولہ: ”أحبرنا ابو حنیفة“ إلخ. قلت: فیه کراهة ا جمع بین القراءتین : والظاھر 
کونہا فی التلاوۃ وفی الصلاۃء وأٌما فی التمرین والتعلیم فلا باُس بەء فقد تداول القراء 
ذلك فی الأمصارء واضطروا إليه لضعف الھمم وقصر الأعمار عن ختم القرآن فی قراءۃ 


)١(‏ ای یتخشح :عقاله بعض الشراح ۔ 
)١(‏ لعله یروی عن ابن عباس ٠‏ 











إعلاء الستن: ۷ 


أُخرجه محمد فی الآثار (ص:٤٤)‏ ورجاله ثقات: وسندہ صحیح . 
باب ما جاء فی بعض آداب التلاوۃ 


-7٦‏ عن: علی رضی الله عنه مرفوعا: دإن أفواھکم طرق للقرآن: 
فطیبوها بالسواكء . رواہ البزار بسند جید (الاتقان: ۱۱۰۱): 


۷- عن: جندب رضی اللہ عنہ بن عبد اللہ عن النبی چا قا 


ت2 کراہتہ فی التلاوۃ والصلاة ان ذلك لم یکن من عادة 
السلف؛ ومن العلوم أُن ا حق والصواب فی کل شئ مع الصدر الاأول. قال تعالی: 
ثڑقل: ہذہ سبیلی اُدعوا إلی الله علی بصیرۃ إنا ومن اتبعنی 4ء وقال ابن مسعود رضی 
الله عنه: ”من کان منکم متُسیا فلیتاس بأاصحاب محمد پا + فإنہم کانوا یر ہذہ الأمة 
قلوباء وأعمقھا علماء وأفلھا تکلفاء وأُقومھا مدیاء واُحسنہا حالا . اختارهم الله لصحبة 
نبیک مھ ؛ واقامة دینہ؛ ُعرفوا لھم فضلہم؛ واتبعوہم فی آنارهم؛ فإنہم کانوا علی ھدی 
مستقیمٴ روا رزین؛ والطبراتی فی الکبیر؛ ورجاله رجال الصحیحء کذا فی تنقیح 
الشکاۃ عن مجمع الزوائد (۱: .)٥٤١‏ ومن شاء زیادة التحقیقء فلیرجع إلی غیث النفع 
(ص: ۸). ۱ 

وبالجملة فقد اُتینا فی ھذا الباب علی القدر الضروری من أُبواب التجویدء ولله 
ال حمد. 


باب ما جاء فی بعض آداب التلاوۃ 


قوله: ”عن علی٭ إلی قوله: ”عن سعد بن ابی وقاص“ وھو الثالث من الباب 
إلخ . قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظامرٰة۔ 








2-٣۶9‏ : بعض آداب العلاوۃ ۸ء 


داقرأوا القرآن ما ائتلفت''' قلوبکم ؛ فإذا اختلفتم فقوموا عنهء. رواہ أُمیر 
الؤمنین فی الحدیث ابو عبد الله البخاری فی صحیحہ (۷۰۷:۲). 

۸- عن: سعد بن أبی وقاص مرفوعا: دإن هذا القران نزل بحزن؛ 
فإذا قرأنموہ فاٗبکواء فان لم تبکوا فتباکواء وتغنوا بەء فمن لم یتغن فلیس مناء. 
رواہ ابن ماجة . قال العراقی: بإسناد جید (شرح الإحیاء: )٥۹:٤‏ . 

۹- عن: حذیفة اہ صلی إلی جنب النبی بل لیلة: فقرأء فکان 
إذا مر بایة عذاب وقف وتعوذء وإذا مر بایة رحمة وقف؛ فدعاء وکان یقول فی 
رکوعہ: ”سبحان رہی العظیمٴء وفی سجودہ: ٭سبحان رہی الأعلی “. أُحرجه 
النسائیء )٥٥٥:۱١(‏ وسکت عنہ؛ ومسلم: وزاد ولا بای تنزیہ: إِلا سبح (شرح 
الإحیاء للعراقی: )۲٥:٢‏ وفی الأأذکار للنووی (ص:٦۲)‏ عن عوف بن مالك 
نحوہء وقال: ھذا حدیث صحیح, رواہ أٌبو داودء والنسائی فی سننھماء 
والترمذی فی الشمائل بأسانید صحیحة اھ. 

-٤‏ عن: عقبة بن عأمر ا جھنی رضی اللہ عنه قال: قال رسول الله 
للا : دالماھر بالقرآن کا اھر بالصدقۃء والمسر بالقرآن کالمسر بالصدقة. 


قولہ: ”عن حذیفة إلخ . قلت: قال السندی فی حاشیة النسائی: عمل بە علماءنا 
ال حنفیة فی الصلاة النافلةء کما هو الورد ۱ھ )٥٥١:١(‏ ای فی غیر التراویح؛ کما فی 
رداغیتار: لأنہا تؤدی با جماعةء فلا ینبغی التطویل فیہا ء والتثقیل علی القوم . 

قوله: ”عن عقبة بن عامر إلخ . قلت: فیه دلالة علی ان الجھر أفضل فی نفسە؛ 
والاسرار خیر لناء کما هو الأمر فی الصدقةء قال تعالی: ىإِن تبدوا الصدقات فنعماھی؛ 
وان تخفوھا وتؤتوھا الفقراء فھو خیر لکم پ4 ولا دلالة فیه علی نفی الفضیلة عن الجھر؛ 
کما زعمه بعضهم فاحتاج إلی ا جمع بینە وبین ما ورد فی استحباب ال جھر وتصویب من 
فعلەء ففی الصحیحین من حدیث عائشة ان رجلا قام من اللیل؛ فقرأء فرفع صوتہ 


)١(‏ أي ما اجتمعت. منە 











إعلاء السنن بعض آداب التلاوۃ ۷۹ 


رواہ ابو داود .)٦١:۱(‏ وسکت عنه وفی عون المعبود: قال المنذری: وأخخرجه 
الترمذیء والنسائی ء وقال الترمذی: ھذا حدیث حسن غریب ھذا آخر کلامه. 
وفی إسنادہ اِإسماعیل ابن عیاش وفیه مقالء ومنہم من یصحح حدیئہ عن 
الشامیین : وھذا الحدیث شامی الڑسناد اھ . 

-١‏ عن: بعض الصحابة مرفوعا: (فضل قراءة القرآن نظرا''' علی من 
یقرأہ ظاھرا''' کفضل الفریضة علی النافلة) . رواہ اہو عبید الھروی فی فضائل 
القرانء کذا فی العزیزی )۲١:۳(‏ . وفی الإتقان (۱۱۳:۱): سندہ صحیح ۔ 


بالقرآن: فقالی رسول اللہ َو : درحم اللہ فلانا فقد اُذکرنی آیة کنت نسیتہاء الحدیثء 
ومن حدیث بی موسی قال: قال رسول اللہ یلا دلو رأیتنی وأنا أسمع قراءتك البارحةء 
الحدیث: ومن حدیثہ أیضا ٭إما أعرف أُصوات رفقة الأشعریین بالقرآن حین یدخلون 
باللیل: وأعرف منازلھم من أُصواتہم بالقرآنء: ا حدیث . ذکر الأحادیث الثلاث ال حافظ 
العراقی فی شرح الإحیاء (۱: )۲٢‏ . وقد مر فی الباب السابق حدیث مسلم مرفوعا: ہما 
أُذن الله لشئ کاذنه التی یتغنی بالقران یجھر بہہ ا ھہ وفی الاإتقان: قال النووی: إِن 
الإخفاء أأفضل حیث خاف الریاء أُو تأُذی مصلون أُو نیام بجھرہء والجھر أفضل فی غیر 
ذلكء لن العمل فيه اکثر ولأن فائدته تتعدی إلی السامعین ء ولأن یوقظ قلب القاری؛ 
وبجمع همه إلی الفکر ویصرف سمعہ إليەء ویطرد النوم ء ویزید فی النشاط . ویدل لهذا 
الجمع حدیث أُبی داود بسند صحیح عن أبی سعید رضی اللہ عنه اعتکف رسول :الله 
فی السجد؛ فسمعھم یجھرون بالقراعة فکشف الستر وقال: دإن کلکم مناج لربه 
فلا یؤذین بعضکم بعضاء ولا یرفع بعضکم علی بعض فی القراءةء . وقال بعضهم: 
یستحب الجھر ببعض القراة والإسرار بیعضھا لأن السر قد بمل فیانس بالجھر والجاھر قد 
یکل فیستریح بالإسرار | ھ (۱۱۳:۱)۔ 

قوله: ”عن بعض الصحابة إلخ . قلت: دلالته علی فضیلة القراءۃ نظرا ظاھرء 


11 اقم می 
٢١‏ ای غن ظھر قلب۔ 











اج ہج ۱ بعض آداب التلاوۃ ,۸۰ 


-٣‏ عن: اوس بن أُوس الثقفی مرفوعا: دقراءة الرجل فی غیر 
الصحف الف درجة''' وقرائته فی الصحف تضاعف علی ذلك إلی ألفی 
درجةء٠‏ تو ا فی وس والبیہقی فی الشعب؛ کذا فی العزیزی 

ےر ہہ صستت 
کذا فی الإتقان (۱١:١۱۱)ء‏ وعزاہ إلی الصحیح . 

--٥‏ ۔عن: : جاہر بن عبد الله رضی الله عنه قال: خرج رسول الله من 
علی أُصحابہ فقرأ علیہم ' 'سورة ة الرحمنٴ ' من أُولھا إلی آخرھا ؛ فسکتواء 
فقال: وما لی أراکم سکوتا؟ لقد قرأنہا علی لن لیلة لن فکانوا .ا 
مردودا' "' منکم؛ ؛ کنت کلما أُثیت علی قوله: پفباًی الاء رہکما تکذبان؟ ٭ 
قالوا: ولا بشیء من نعمك ربنا نکذب؛ فلك الحمدء . رواہ الترمذی؛ وابن 


وھو الذھب؛ صرح بە فی الھندیة :٦٦‏ ۲) ما نصہ: قراءة القرآن فی الصحف اُولی من 
القراءة عن ظھر القلب |ھ. ولا یلزم منە فضیلة غیر ال حافظ علی حافظ القرآن؛ فإِن 
للحفظ مزیة لا یدرکھا القیاس : وقراءة القرآن نظرا لا یختص بغیر الحافظء فإن الحافظ 
أٔیضا رما یقرأً نظرا فیدرك ھذہ الفضیلة فافھم . 

قول: ”عن ابن عمر* إلخ . قلت: لاہ علی کراحة کلم فی خال الد 
ظاھرة. 

قوله: ”عن جابر بن عبد الله“ إلخ . قلت: وفی (الرقاۃ :)٢٥٥:۱‏ قال: امظھر عند 
الشافعی یجوز مثل ھذہ الاأشیاء فی الصلاة (المکتوبة )۱١‏ وغیرھاء وعند ابی حنیفة لا 


)١(‏ ای ذات أألف۔ 
() یىی رداء فھو مصدر میمی. 











إعلاء السنن بعض آداب التلاوۃ ۸۱ 


المنذر وأُبو الشیخ فی العظمة وا حاک وصححہ؛ وابن مردودیهء والبیہقی 
فی الدلائل.۔ 

٦‏ - وأُعرج البزاں وابن جریر؛ وابن المنذر والدارقطنی فی 
الأفرادء وابن مردویەہ والخطیب بسند صحیح عن ابن عمر ان رسول اللہ کا 
ق سورة الرحمن“ علی أصحابے؛ فسکتواء فقال: (ما لی اأسبع ا جن 
أُحسن جوابا لرہہا منکم؟ ما أُنیت علی قولہ: ۔((قبای آلاء ربکما تکذبان؟ پ4 إِلا 
(۱۱ء .)۱٠٤٤‏ 


۷- عن: ابی ھریرة کان رسول اللہ ۶ ا إذا قرأ ڑا لیس ذلك بقادر 
علی اُن یحیی الموتی؟ہ قال: بلی! وإذا قراً :إڑأ لیس اللہ بأحکم ال حکمین پہ 
قال: بلی! رواہ البیہقی فی شعب الإیان: وا حاکم: وھو حدیث صحیح؛ کذا 
فی العزیزی )۳٥:۳(‏ ۔ 

۸- عن: اہن عباس رضی الله عنه کان رسول الله ینہ إذا قر 
ظإسبح اسم ربك الأعلی 4 قال: سبحان رہی الأعلی . رواہ اأحمدہ وأبو داودء 
وا حاکم. وھو حدیث صحیح: (العزیزی )۳٥:٣‏ . 


یجوز إلا فی غیرھا (أی فی غیر الکتوبة .)۱١‏ قال التوربشتی: کذا عند مالك یجوز فی 
النوافل. ٠‏ 

وحدیث جابر لم یرد فی الصلاۃ حتی یستدل بہا علی جواز ذلك فیہاء بل و وارد 
فی خارج الصلاۃ حتماء کما یدل عليه سیاقه: وأما حدیثا أبی ھریرۃ وابن عباس الاتیانء 
محتملان لداخل الصلاۃ وخحارجھا ء والاحتمال یبطل الاستدلال : والأصل تجرید القراءۃ 
عن غیر القرآن فی الصلاةء فلا یتحول عنه إلا بدلیل؛ ولو عمل بە أأحد فی الصلاۃ لا 
تفسدء ولکن یلزمہ الإسرار بھذہ الکلمات دون الجھر بہاء کما هو الأمر عندنا فی التعوذ 
والتسمیةء والتامین ۔ ودلالة بقیة بقیة الاثار علی بعض آداب التلاوة ظاھرة. 











ج جع : بعض آداب التلاوۃ ۸۲ 


۹- حدثنا: عبد الله بن محمد الزھری نا سفیان حدثنی إسماعیل بن 
أُىیة قال: سمعت أعرابیا یقول: سمعت ابا ھریرۃ رضی اللہ عنه یقول قال رسول 
اللہ لاہ : : ومن قرأً منکم بالتین والزیتون فانتہی إلی آحرھا ڑا لیس اللہ باحکم 
الحکمین ؟پ٭ہ فلیقل: بلی! وأُنا علی ذلك من الشاعدینء ومن قراً ّ 
بیوم القیامة "' فانتہی إلی بالیس ذلك بقادر علی أن یحیی الموتی؟ ی4 فلیقل 
بلی! ومن قرأً ”والرسلات لغ فی حدیث بعد یژمنون؟ یہ فلیقل: : اما 
ہالله. رواہ ابو داود (۱۲۱:۱) ھکذا؛ والأعرابی لم یسم؛ فالسند منقطع وھو 
مقبول عند الأصحاب . 

-٥٠‏ عن: أُبی ا حسن البزی ا مقریٔ قال: سمعت عکرمة بن سلیمان 
یقول: قرأت علی إسماعیل بن قسطنطینء فلما بلغت ٭والضحی ‏ قال: کبر 
عند خاتمة کل سورۃ حتی تختم؛ فإنی قرأّت علی عبد الله بن کٹیر؛ ء فلما بلغت 
”الضحی قال: کبر حتی تختم تم. وأآخیرہ عبد اللہ بن کثیر آنه قرأً علی مجاہدء 
فأمرہ بذلك: وأخبرہ مجاھد اُن ابن عباس أمرہ بذلكء وأخبرہ ابن عباس أُن ابی 
ابن کعب أمرہ بذلكء وأخبرہ أن النبی بل أخبرہ بذلك أخرجه ال حاکم 
وصححہ: وابن مردویەء والبیہقی فی الشعب؛ کذا فی الدر المنثور )۳٦٣:٦(‏ . 

-٥١۱‏ عن: : ابن عباس رضی اللہ عنه عن ابی بن کعب رضی اللٍٰعنہ 
اُن النبی ایل کان إذا قر ۱قل أمرز برب الناس ہی افتتح من ا حمد: ثم قراً 
من البقرة إلی ”وأولئك هم الفلحون“ ثم دعا بدعاء الختمةء ثم قام أآحرجہ 
الدارمی بسند حسن (الإتقان .)۱۱٦:١‏ 

۷ھ وفی الأذکار للدووی (ص:۹٦):‏ روی ابن أُبی داود یإسنادین 
صحیحین عن قتادة قال: کان اشن بن مالك إذاے تم القضرآن جمع أُهله 
ودعا اھ. 





إعلاء السان بعض آداب التلاوۃ ِ ۸'۳ 


-٣‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما ان رجلا قال: یا رسول الله ای 
الأعمال أفضل؟ قال: دا حال المرتحل. قال: یا رسول الل١‏ وما ا حال امرتحل؟ 
قال: صاحب القرآن یضرب من أوله حتی یبلغ آخرہ ومن آخرہ حتی یبلغ 
أوله ء کلما حل ارتحلء تفرد به صالح المری وھو من زھاد اأھل البصرۃ إلا ان 
الشیخین لم یخرجاہء وله شاہد من حدیث أُبی ھریرۃ ٹم اُحرجه من طریق مقدام 
ابن داود ابن تلید الرعینی ثنا خالد بن نزار حدثنی اللیث بن سعد حدثنی 
مالك بن اُنس عن ابن شھاب عن الأعرج عن أُبی ھریرۃ الحدیث نحوہء أنخرجە 
ا حاکم فی اللستدرك (۸:۱٦٢)ء‏ وقال الذھبی فی الأول: إِن صالحا متروك: 
وقال فی شاھدہ: لم یتکلم عليه الحاکم؛ وھو موضوع علی سند الصحیحین ؛ 
ومقدام متکلم فيه والآفة منه اھ. 


قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ . قلت: صالح المری قال فیه ابن معین مرۃ: لا باُس بەء 
وضعفه اُخری ؛ کما فی التہذیب :٤‏ ۳۸۲)۔ 

وفیە أأیضا عن ابن عدی: وعندی أُنه مع ھذا لا یتعمد الکذب؛ بل یغلط شیئاء 
وعن ابن حبان: غلب عليه الخیر والصلاح حتی غفل عن الڑإتقان والحفظ ١‏ ہ, ملخصا ۔ 
فیحتمل اختلاف قول ابن معین فیه کون التضعیف بالنسبة إلی من هو فوقه أو کون 
الاجتہاد قد تغیرء والأصل فی الرواة العدالةء فلا تسقط بالاحتمال: کما قدمناہ. ومقدام 
ابن داود الرعینی قال مسلمة بن قاسم: لا باُس بروایتہء وقال السعودی فی مروج الذھعب: 
کان من جلة الفقھاءء ومن کبار اأصحاب مالك؛ وقال أبو عمر الکندی: لم یکن بانحمود 
فی روایتہ عن خالد بن نزارء وذلك لأنہم سألوہ عن مولدہ فأحبرھمء ٹم نظروا إلی 
الأسطوانة علی راُس خالد بن نزارء فإذا سن القدم یومئذ أُربعة أُعوام أُو حمسة۔ 

قلت: وھذا جرح ھینء فلعله سمع ”' عليه وھو صغیرء کذا فی اللسان ملخصا 
:٦٦‏ ۸۰) وتکلم فیه احرونء فالرجل مختلف فيەء وحدیث مثله حسنء فقول الذھبی: 


١(‏ وأیضا فلعله نسی مولدہ : أو أُخحبرہ من أُخبرہ بە غلطاء أُو کان ما کتبوہ فی الاأسطوانة غلط فيه الکاتب؛ فمٹل هذا 
لا یجرح بە الأجلة الأعاد. ملھ۔ 








ج تم بعض آداب التلاوۃ ۸٤‏ 


قلت: وا حدیث عندی حسن؛ ولا فضعیف ؛ ویکتفی مثله فی 
الفضائلء ولیس . بمعوضوع؛ کما ساذکرہ فی ا حاشیة. 

-٤‏ عن: داود بن قیس معضلا (أُی مرسلا فان داود من التابعین) 
قال: کان رسول اللہ یقول غند ختم القرآن: داللھم ارحمنی بالقران: 
واجعله لی إماماء وھدی ورحمة. اللھم ذکرنی منە ما نسیت: وعلمنی منە ما 
جھلت؛ وارزقنی تلاوته اناء اللیل والنہا واجعله لی حجة یا رب العالمین ٠‏ 
رواہ آبو منتصور القطر بن ا حسین الدرجانی فی فضائل القرانء وابو بکر بن 
الضحاك فی الشمائلء کلاھما من طریق أُبی ذر الھروی من روایة داودء کذا فی 
شرح الإحیاء للعراقی (۱:٥٥۲)۔‏ 

(قلت): روی داود عن السائب بن یزید الکندی الصحابی ؛ أخرجوا لە 


”والآفة منہٴ لیس کما ینبغی: وا لحدیث أُنحرجہ الترمذی فی جامعہ ولم یعله بشیٔ غیر أُنه 
قال: غریب لا نعرفہ عن ابن عباس إلا من ہذا الوجه ثم أُخرجه. من طریق مسلم بن 
إبراھیم عن صالح المری عن قتادةۃ عن زرارة بن آوفی عن النبی يك نحوہ بمعناہ ولم 
یذکر فيه عن ابن عباس وقال: وھذا اأصح ''' عندی من حدیث نصر بن علی عن الھیٹم 
ابن الربیع (۲: ۱۱۸- ۱۱۹). والترمذی اُجل من اأُن یخرج فی جامعہ موضوعاء ولا یقول 
احدث لفظ ”أصح“ فی ما لا أصل لە أو هو موضوع البتةء فغایة ما یقال فیه: إنە 
ضعیف: وإن نظرنا إلی تعدد الطرق وأن کل من اُعل بە الحدیث لیس مجمعا علی ترکە: 
بل من اختلف فيەء والاختلاف فی التوثیق لا یضرء بل حدیث مثله حسنء کما أصلناہ 
فی القدمة وذ کرناہ فی الکتاب غیر مرةء فالحدیث حسن: ولە شاھد بسند حسن عن ابن 
عباس عن أبی بن کعب أن النبی يل کان إذا ختم القران افتتح من ا حمد إلخء وھو 
الذکور فی اللتن قبل ہذاء وھو معنی ا حال ا لمرتحلء کما یدل عليه لفظ ا حدیث والله 
تعالی أعلم. وبہٰذا تبین ضعف ما قاله بعض العلماء فی معنی ا حال ا مرتحل کما فی 


١(‏ ی إرساله أصح من وصله. قلت: والمرسل إِذا ورد موصولا بطریق أخری فھو حجة وهھنا کذلك فقد ورد من 
طریق القدام بن داؤود الرعیتی موصولا ١١‏ منه. 








إعلاء السنن ۱ بعض آداب التلاوۃ ۱ ۸ 


وھو ثقة فاضل: کذا فی التقریب وتہذیب التہذیب . 

-٥٠٥‏ عن: سّتا' بن أبی وقاص قال: ٭ْإذا وافق'' ختم القرآن أُول 
اللیل صلت عليه الملائكکة حتی یصبح؛ وإن وافق ختمه أُول النہار صلت 
عليه اللاكکة حتی سی . رواہ الدارمی بإسناد حسن (الاإأتقان ء .)۱۱٥:١١‏ 

قلت: وھو حکم الرفوع؛ فإن مثله مما لا یؤخذ بالراًی . 

-٦ :‏ عن: سعد ہن عبادة قال: قال رسول اللہ یک : ما من امرئ یقراً 
القرآن ثم ینساہ إلا لقی اللہ یوم القیامة اُجذم"'ء رواہ أبو داود (١:۹٥٤٥)ء‏ 
وسکت عنه وقال العزیزی :)۲٦٦:۳(‏ إسنادہ حسن. 


حاشیة الترمذی: إن المراد بە الغازی النی لا یزال فی الغزوء فکلما حل ارتحل؛ فإن 
التفسیر المرفوع اُولی من أقوال سائر الناس فافھم . 

قوله: ”عن سعد بن عبادة“ إلخ قلت: قال فی الھندیة: إذا حفظ الإنسان القرآان 
ٹم نسیه فإنه یأٹمء وتفسیر النسیان ان لا بمکنہ القراءۃ من الصحف اھ .)۲۱٢ :٦(‏ 

قلت: ولم ینشرح صدری بہذا التفسیر الذی ذکرہء بل الظاھر ان نسیان ا حافظ 
أُن لا ِکنە القراءة عن ظھر القلب: ونسیان غیر ال حافظ ان لا بمکنە القراَة من الصحف؛ 
ولا اُدری لعل الله یحدث بعد ذلك أمرا۔ 

فائسدة: فی الأذکار للد ووی (ص:٥٤):‏ روی الإسام ال حافظ ابو بسکر بن 
ابی داود بإسنسادہ عن علی رضی الله عنه قال: ما کنت أُری اُحدا یعقل ینام قبل أُن 
یقرأً الآّیات الثلاث الأواخر من سسورۃ البقرة. إسنادہ صحیح علی شرط البخاری: 


وسلماھ. 


١١(‏ ھکنا فی الاأصل: والظاھر أنه سعد بن ابی وقاص ۔ 

١(‏ وفی الإتقان: قال ابن الباركد: یستحب ا حتم اول اللیل فی الشتاء: وأول النہار فی الصمیف. قلت: لکی تطول مدة 
صلاۃ املاثكة عليه. 

(۳) ای مقطوع الید او بە داء ا جذام؛ کذا فی العزیزی ۔ 














أبواب الامامة 
باب وجوب إتیان ال جماعة فی اللسجد عند عدم العلة 
وعدم کونہا شر طا لصحة الصلاة 


۷- عن: اُنس بن مالك رضی الله عنه أُن النبی اث قال: دلو ان 
رجلا دعا الناس إلی عرق أُو مرماتین لاأجابوہء وھم یدعون إلی هذہ الصلاۃ فی 
جماعة فلا یأُتونہاء لقد ھممت اأُن آمر رجلا ان یصلی بالناس فی جماعة ٹم 
انصرف إلی قوم سمعوا النداء فلم یجیبوا فاضرمھا علیہم نارا إِنه لا یتخلف 
عنہا إلا منافقء. رواہ الطبرانی فی الأأوسط؛ ورجالە موثقون: کذا فی مجمع 
الزوائد (۹:۱۰٥۱)۔‏ ا‫ 


باب وجوب إتیان الجماعة 


فی اللسجد عند عدم العلة وعدم کونہا شرطا لصحة الصلاۃ 


قولہ: ”عن انس“ إلخ. قلت: دلالتہ علی الزء الأول ظاہرۃ حیث بولغ فی تہدید 
من تخلف عنہاء وحکم عليه بالنفاق : ومٹل ھذا التہدید لا یکون إلا فی ترك الواجب؛ 
ولا یخفی أُن وجوب الماعة لو کان مجردا عن حضور اللسجد لما ہم رسول اللہ عم 
بإضرام البیوت علی التخلفین لاحتمال أنہم صلوها با جماعة فی بیوتہم؛ فثبت ان إتیان 
السجد أیضا واجب کوجوب الماعة: فمن صلاھا بجماعة فی بیتہ اتی بواجب؛ وترك 
واجبا آحر.<قال فی التنویر: وا جماعة سنة مؤکدة للرجال؛ وأُقلھا اثنان وقیل: واجبةء 
وعليه العامة | ھ. 

وفی الدر: ای عامة مشائخناء وبە جزم فی التحفة وغیرھاء قال فی البحر: وھو 
الراجح عند أُھل الذھب ١ھ ١۷٦ :١(‏ مع الشامية) ۔ هذا قول أصحابنا فی وجوب 
ال جماعةء وأما ما یدل علی وجوبہا فی اللسجد. فلانہم اتفقوا علی أُن إجابة الأذان واجبة 





إعلاء السنن. وجوب إتیان الجماعة فی السجد عند عدم العلة ۷ 


ما فی عدم إجابتہا من الوعیدء نحو قولہ َل : ”ال فا کل ال جفاء والکفر والنفاق من 
سع منادی الله ینسادی إلی الصلاۃء فلا یجيبَهء وقولہ َال : ”من سمع النداء 
فلم یجبء فلا صلا لە إلا من عذرٴء ونحو ہما . ٹم اختلفوا فی اُنہا باللسان او بالقدمء 
فاختار الشر نبلالی فی نور الإیضاح وجوبہا بالقول والفعل جمیعا (ص: ۱١‏ مع 
٭ الطحطاوی). واختار قاضی خان وجوبہا بالقدم حیث قال: إجابة الؤذن فضیلةء وإِن 
ترکھا لا یأئمء وأما قوله عليه الصلاة والسلام: ”من لم یجب الأذان فلا صلاة لەٴ فمعناہ 
الإجابة بالقدم لا باللسان فقط | ھ۔ 

وقال ا حلوانی: الإجابة بالقدم لا باللسانء حتی لو اأجاب باللسان ولم یش إلی 
السجد لا یکون مجیباء ولو کان فی السجد حین سمع الأذان لیس عليه الإجابة | ھ 
کذا فی البحر (۱: ۹٥۲)۔‏ 

فثبت من قولهم بوجوب الإجابة بالقدم وجوب إتیان السجد للجماعة؛ ووقع 
التصریح به فی کلام ا حلوانیء والظاہر من الأحادیث فی معنی الإجابة ما قاله قاضی 
خان وا حلوانی ء لأن حدیث ابن عباس ”مرفوعا من سمع الأذان فلم یجب فلا صلاۃ لە 
إلا من عذرء ورد فیه تفسیر العذر عند أُبی داؤود واین حبان بخوف أُو مرضِ کما 
سیا 5 

ولا یخفی اُنہما إنا یمنعان عن الإجابة بالقدم دون اللسان٠‏ فالواجب هو الأول 
ھذاء وما یدل علی وجوب إتیان السجد للجماعة قول صاحب البدائع: لا خلاف فی 
أُنه إذا فاتته ا جماعة لا یجب عليه الطلب فی مسجد آخر ا ھ (٠:١٥۱)ء‏ 

وکذا ہو فی عامة کتبناء ہو یدل بفھومه علی ان طلبہا فی مسجد حيه واجب ؛ 
وإلا لم یکن عليه الطلب فی مسجد آخر معنی . ثم قال فی البدائع: لکنه کیف یصنع؟ 
ذکر فی الأاصل أنە إذا فائتہ الجماعة فی مسجد حیه فإن اتی مسجداً آخر یرجوا إدراك 
الهُماعة فیه فحسن: وإن صلی فی مسجد حيه فحسن؛ لحدیث الحسن ٴ کانوا إذا فاتتہم 
ا جماعةء فمنہم من یصلی فی مسجد حیه؛ ومنہم من یتبع الجماعة أراد بە الصحابة 
رضی اللہ عنهء ولأآن فی کل مراعاة حرمةء وترك آخری؛ ففی أحد ا حانبین مراعاة حرمة 
مسجدہ وترك الجماعةء وفی الجانب الآخر مراعاۃ فضیلة الجماعة وترك حق مسجدہ: فإذا 





] وجوب إتیان ا جماعة فی اللسجد عند عدم العلة ۸۸ 


٥٠۸‏ - عن: ابن عباس رضی اللہ عنه قال: من سمع حی علی الفلاح 
فلم یجب فقد ترك سنة محمد مك . رواہ الطبرانی فی الاأوسطء ورجاله رجال 


تعذر ال جمع بینہما مال إلی أیہما شاء|ھ. 

قلت: دل کلامه علی اُن وجوب إ[إتیان مسجدہ کوجوب الجماعةء لأن من شرط 
لتعارض مساواة الطرفین ؛ ولھذا قد تترك الجماعة مراعاۃ حق الملسجد . 
.۔ قال فی رد انتار عن الحخانیة: وان لم یکن مسجد منزله مؤذنء فإنه یذہب إليه 
.ویؤذن فیەء ویصلی وإن کان واحداء لأن مسجد منزله حقا عليهء فیؤدی حقه اھ 
(۲۸۰۱). 

وفیە أٛیضا فیما إِذا فائتہ الجماعة فی مسجد حیه: وذکر القدوری یجمع بأھله 
ویصلی بہم یعنی وینال ثواب الجماعة؛ کذا فی الفتح . وذ کر الشر نبلالی بأن هذا ینافی 
وجوب الجماعة وأُجاب حینئذ بأن الوجوب عند عدم ا حرجء وفی تتبعھا فی الأماکن 
القاصیة حرج مع ما فی مجاوزۃ مسجد حيه من مخالفة قولہ ا : دلا صلاۃ لمار السجد 
لا فی السجد ۱ھ (۱: ۷۹): 

وفی البحر بعد ذکر قول القدوری: وقال الشمس الأئمة: الأولی فی زماننا تتبعھا 
(ی الجماعة فی الملساجدہ ولعل وج الاولویة مخافة الاعتیاد لترك الُماعة فی الساجد 
۲. وسئل ا حلوانی عمن یجمع بأھله أُحیانا مل ینال ثواب الجماعة أُولا؟ قال: لا1 
ویکون بدعةء ومکروھا اھ .)۳٤١٦:١(‏ . 

قلت: وھذا صریح فی اُن وجوب ال ماعة إنما یتادی بجماعة السجد لا بجماعة 
البیوت ونحوھاء فما ذکرہ صاحب القنیة: اختلفا العلماء فی إقامتہا فی البیت؛ 
والأصح اُنہا کإقامتہا فی اللسجد إلا فی الفضیلةء وھو ظاھر مذھب الشافعی ١ھ‏ کذا 
فی حاشیة البحر لابن عابدین: لا یصح ما لم ینقل نقلا صریحا عن أُصحاب الملذھب؛ ویردہ 
ما ذکرنا من الأحادیث فی التن؛ فالصحیح اُن ا جماعة واجبة مع وجوب |تیانہا فی السجد: 
ومن أُقامھا فی البیت وھو یسمع النداء فقد اُساء وأ واللہ سبحانه وتعالی أُعلم . ٰ 

قوله: عن ابن عباس إلخ . قلت: دلالتہ علی وجوب ال ماعة مع وجوب إتیان 


إعلاء السنن وجوب إتیان الجماعة فی املسجد عند عدم العلة ۸۹ 


الصحیح (مجمع الزوائدء .)۱٥۹:۱‏ وقال فی الترغیب (۷۱:۱): بإسناد 
خین: 

۹- عن: ابی بن کعب رضی اللہ عنہ قال: ضلی بنا رسول اللہ ِا 
یوما الصبح فقال: اأشاد فلان؟ قالوا: لاء قال: أُ شامد فلان؟ قالوا: لاء قال: 
إِن ھاتین الصلاتین اُنقل الصلاۃ علی النافقین. ولو تعلمون ما فیہما 

لأنیتموهما ولو حبوا علی الرکب رواہ أحمد: وأبو داود وابن خزیة وابن 
حبان فی صحیحیہماء وا حاکم (الترغیب .)٥۹:۱١‏ 

۸- عن: ابی الدرداء رضی اللہ عنه سمعت رسول اللہ یل یقول: ما 
من ثلائة ''' فی قریة ولا بدو ولا تقام فیہم الصلاۃ إلا قد استحوذ علیہم 
الشیطان؛ فعليکم بالجماعةء فإنغا یکل الذئب القاصیة''. قال السائب''': 
یعنی با جماعة ا جماعة فی الصلاۃ. رواہ النسائی .)۱٥۸:۱(‏ وفی الترغیب 
(۱ء: وأُبو داودء وابن خزیة؛ وابن حبان فی صحیحیہماء والحا کم؛ وزاد 
رزین فی جامعہء وإن ذئب الإنسان الشیطان إذا خلا به أکله اھ وفی الزیلعی 
(۳۷۱). قال النووی فی ال خلاضة: إسنادہ صحیح اھ. 


السجد ظاھرة؛ لأن إجابة الأذان إنغا ھی بإقامة ا جماعة فی السجد. 

قولە: عن ابی بن کعب إلخ قلت: دلالته علی ا جزئین الاأولین من الباب ظاھرۃ 
حیث عد التخلف عن جماعة السجد من شیم ا منافقین . : 

قوله: عن أُبی الدرداء إلخ . قلت: دلالته علی وجوب الماعة ظارۃ حیث جعل 
ترکھا سببا لاستحواذ الشیطان علی التارکین . ومثل ھذا الوعید لا یکون إلا لترك 
الواجب ۔ 


١١(‏ لا مفھوم لهذا العدد علی الظاھر, 
() الشاۃ البعیدة عن الغنم امنفردة عن الراعی۔ 
(۳) أحد الرواۃ. 











ج٤‏ وجوب إتیان الجماعة فی اللسجد عند عدم العلة ۰‌‌ 


-١‏ عن: ابن مسعود رضی اللہ عنە قال: من سرہ ان یلقی الله غدا 
مسلما فلیحافظ علی ہؤلاء الصلوات ا خمس حیث ینادی بہن'''ء فإن الله 
دی و تیر وت جس بد 
رکم س ستدت سن ئبیکم اضلائم :ود تی ابد پیل را 

فیحسن الوضوء ثم شی إلی صلاۃ إلا کتب اللہ عز وجل لە بکل خطوۃ 
یخطوھا حسنة أو یرفع'' لە بہا درجة؛ ویکفر عنه بہا خطیئة. ولقد رأبتنا 
نقارب بین الخطاء ولقد رأیتنا وما یتخلف عنہا إِلا منافق معلوم نفاقہء ولقد 


قولە: ”عن ابن مسعودٴ إلخ. قلت: دلالتہ علی وجوب الجماعةء ووجوب إِتیان 
السجد لھا ظاہرۃ حیث قال: إِن رسول اللہ لا علمنا سنن الھدی وإن من سنن الھدی 
الصلاۃ فی السجد الذی یؤذن فیەء وقال أٛیضا: فلوٴ صلیتم فی بیوتکم وت رکتم مساجد کم 
لترکتم سنة نبیکمء ولو ترکتم سنة نبیکم لضللتم. ومعنی السنة الطریقة السلوکة فی 
الدینء والراد بہا هھنا الوجوب؛ لقولہ: ” ولقد ریتنا ما یتخلف عنہا إلا منافق معلوم 
نفاقه“ء وبقرینة ما ورد من الوعید علی ترکھا فی روایات أخری . وبہذا اندحض ما فھمه 
.بعض الناس من حدیث ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا ہلینتہین رجال من حول الملسجد 
لا یشھدون العشاء الآخرۃ فی ا جمیع أُو لأحرقن حول بیوتہم بحزم ال حطبء. رواہ أُحمدء 
ورجاله موثقونء کما فی مجمع الزوائد )٥٥۹ :۱١(‏ من ان فیه دلالة علی اُن من لم یکن 
بیته قریبا من السجد لا یشملە الوعیدء فإن فی یجاب تتبع الساجد عليه حرجا عظیماء 
نعم! لا یسقط عنه وجوب ا ماعة إمکانہا فی بیتە: لأن القصود من حضور الساجد هو 
تحصیل ا لجماع2|ھ. 

ما قول: إِن فیه دلالة علی اُن من لم یکن بیته قریبا من السجد لا یشمله الوعید: 
ففیه ان قید ”حول اللسجد یحتمل اُن یکون لهذا أو لبیان زیادۃ استحقاق الوعید لن 


( ای فی الساجد مع ا جماعات : سندی۔ 
١‏ وفی نسخة ”و“ مکان ”أو“۔ 
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رأیت الرجل یہادی'' بین الرجلین حتی یقام فی الصف. أنخرجه النسائی 
(۱۱ء واللفظ لە. قال فی الترغیب (۱: وفی روایة قال: اإن رسول الله 
می علمنا سنن الھدی؛ وأن من سنن الھدی الصلاة فی السجد الذی یؤذن 
فیه. رواہ مسلمء وأُبو داودء والنسائی: وابن ماجة اھ. 

-٣۲‏ عن: : معاذ بن انس رضی الله عنه عن رسول الله لا آنه قال: 
دالجفاء کل الجفاء والکفر والنفاق من سمع منادی الله ینادی إلی الصلاة فلا 


کان قریبا منەء وھذا هو الاولی لکون اأکثر الروایات مطلقا عن ھذا القیدء فقد روی 
البخاری عن ابی ھریرۃ رضی الله عنه لقد ھممت اُن آمر الؤذن فیقیمء ٹم آمر رجلا یؤم 
لناس؛ ٹم آذ شعلا من نار؛ فاحرق علی من لا یخرچ إلی الصلاۃ بعد '۰ھ(۹۰:۱). 
فکلمة ”من “ فیه عامة للقریب والبعید کلیہما . وأیضا فلا اُدری ماذا أراد هذا الرجل 
بکون البیت قریبا من للسجد؟ والظاھر أُنه راد الاتصال بەء کما یتبادر من لفظ ”حول 
اإلسجد وا یصسح ذلك ما سیانی فی حدیث علی رضی الله عن آئه قیل ہ: وھ 
السجد؟ قال: من اُسمعه المنادیء ویؤیدہ ما مر فی حدیث اُنس رضی الله عنه مرفوعا من 
قولہ ما2 : دثم أنصرف إلی قوم سمعوا النداء فلم یجیبواء فاأضرمھا علیہم ناراء. 
الحدیث. فلو قال: إِن من لا یسمع النداء لا یشمله الوعید لکان أشبه وأأحری؛ وعليه 
یحمل قوله فی حدیث بی هریرة: ”من حول السجد “ کیلا تتضاد الآثار. ولا یخفی اُن 
مثل ذلك لا یوجد الآن فی الأأمصارء ولا فی القری؛ فلا یکون فی أُھلھما من لا یسمع 
النداء أُصلاء اللھم إٍلا ان یکون عزل عن العمران بعیدا عن بیوت المسلمین؛ فمثله 
ینبغی سقوط الجماعة عنە۔ 

وأما قوله: إن القصود من خضور الساجد هو تحصیل ا جماعةء فالحصر فيه 
منوعء رت ء کما مر ذ کرہ عنقریب .۔ 

قوله: ”عن معاذ بن انس“ إلخ . قلت: : دلالت علی الجزئین الأولین من الباب بجشل 
ہت 


١(‏ یىی یؤخذ من جانبیە یتمشی بە إلی السجد من ضعفه وتمایلهء سندی۔ 
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یجیبەء. رواہ اأحمدء والطبرانی. وفی روایة للطبرانی قال رسول اللہ گا : 
دبحسب الؤمن من الشقاق وا حیبة ان یسمع الؤذن یثوب بالصلاۃ فلا 
یجیبە. (الترغیب: ۷۰:۱). 

قلت: وحسنہ فی الجامع الصغیرء والعزیزی باللفظ الثانیء وقد مر فی 
باب الأذان من ھذا الکتاب؛ وتصدیر المنذری الأول بلفظ ٭عنٴ تدل علی 

-٣‏ عن: مکحول عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە قال: قال رسول الله 
گل : دا جھاد واجب عليکم مع کل أمیر برا کان أو فاجراء والصلاة واجبة 
علیکم خلف کل مسلم برا کان أُو فاجرا وإن عمل الکبائر؛ والصلاۃ واجبة 
علی کل مسلم برا کان أُو فاجرا وإن عمل الکبائرہ. رواہ أبو داود (۳ :٣۳۲)ء‏ 
وسکت عنه وفی عون المعبود : قال النذری دامع ؛ مکحول لم یسمع من 
أُبی ھریرة اھ . 


وی فتع الباری: ٦٢ ٦٦‏ : ولا پأ برواته إلا أُن 0۳88م 
بی ھریرۃ رضی الله عنه اھ . 


وفی العزیزی :)٦٠٠:٢٢‏ رواته ثقات لکن فیه انقطاع ء ولفظه فی الآخر: 


قولہ: ”عن مکحول عن أبی غریرۃٴ إلخ. قلت: الحدیث صریح فی وجوب 
ال جماعة وہو ا جزء الاأول من الباب: ما فیه من قولە پل : والصلاۃ واجبة علیکم خلف 
کل مسلم براکان أُو فاجرا“ هذا واللہ تعالی أعلم ۔ 
مکحولا لم یسمع من أٌبی ھریرۃ: ومن دونه ثقات ؛ وحاصلہ أنه مرسلء وھو حجة عندناء 
وغند مالك؛ وجمھور الفقھاءء فیکون حجة عليه: وقد ات للدار قطنیء وأبی 
نعیم؛ والعقیل کلھا مضعفة من قبل بعض الرواةء وبذلك یرت تقی لی درجة الحسن عند 
ا حققین ۱ھ (یص: ۹ء 
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والصلاۃ واجبة عليکم علی کل مسلم وت برا کان أُو فاجرا وإن هو عمل 
الکبائر اھ وعزاہ إلی أُبی یعلی وأٗبی داود. 

وفی الزیلعی (۲۳۸:۲): ومن طریق أبی داود رواہ البیہقی فی المعرفة: 
وقال: إسنادہ صحیح إلا اُن فيه انقطاعا اھ . 

قلت: والائقطاع فی القرون الثلائة لا یضر عندنا ۔ 


-٦٤‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ جج : ×من 
سمع النداء فلم یجب: فلا صلاة لە إلا من عذرہ. رواہ القاسم بن اُصبغ فی 
کتابہ وابن ماجة؛ وابن حبان فی صحیحد؛ وا حاکم وقال: صحیح علی 
شرطھما ( الترغیب“ ۷۰:۱). 

٥۸ھ‏ وعنہ: اه سٹل عن رجل یصوم النہار ویقوم اللیل؛ ولا یشھد 
الحجماعة ولا اجخمعة؛ فقال: هلسذا فی النار. رواہ الترمذی موقوفا 
(ٴالترغیب“ ۷۱:۱). 

قلت: وتصدیر المنذری إیاہ بلفظة ”عن” تدل علی أُنه صالح. 


۔قولہ: ”عن ابن عباس بروایة القاسم بن إصبغ ٴ إلخ . قلت: ظاہرہ عدم صحة 
الصلاۃ بدون الإجابةء وإليه ذھبت الظاھریة وھو محمول عندنا علی عدم القبول بدلیل ما 
تی عن علی ”لا تقبل صلاۃ جار السجد إلا فی للسجد وبدلیل ما یأتی من قوله مو : 
×رصلاۃ ا جماعة تفضل صلاۃ الفذ بسبع وعشرین درجةء وھو یفید جواز صلاة المنفرد 
أ٘یضاء ودلالته علی وجوب ال جماعة ظاھرۃء ولم نقل بالافتراض: فإنه یتوقف عندنا علی 
کون الدلیل قطعی الثبوت: والدلالةء والأمر لیس کذلكء فإِن ا حدیث لم یتواتر وقوله 
تعالی: :إڑوارکعوا مع الراکعین ‏ لیس نضافی الجماعةء کما لا یخفی علی من نظر فی 
التفسیر۔ 
. قوله: ”وعنہ موقوفا“ إلخ . قلت: دلالتہ علی وجوب الجماعة وحضور الجمعة 
ظاھرق. 
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٦۔‏ غن: عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: ولا صلاۃ سار اللسجد إِلا 
فی السجدہ . رواہ ابن حبانء وفیه عمر بن راشبد قال فيه ابن حبان: لا یحل 
ذکرہ إلا بالقدح (اللالی الصنوعةء ۹:۲)ء وفی التعقبات للسیوطی: قلت: لم 
یتہم بکذب؛ وقد وثقه العجلی ء فقال: لا باُس بەء وقال أُبو زرعةء والبزار: لین 
وللحدیث طرق أخری عن جابر؛ وأبی ھریرةء وعلی اھ ملخصا. قلت: 
فالحدیث حسن . : 

۷- عن: الٹثوری؛ وابن عیینة عن أبی حیان (التیمی) عن أبيە عن 
علی قال: ولا صلاة لجار اللسجد إِلا فی السجدء . قال الثوری فی حدیثہ: قیل 
لعلی: ومن جار السجد؟ قال: من سمع النداء (اللكگی الصنوعةء ۹:۳) . 

قلت: سند صحیح؛ أُبو حیان من رجال ا جماعةء وأبوہ سعید بن حیان 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال العجلی: کوفی ثقة روی عن علی ؛ وأبی 
عریرۃء وشریح القاضی؛ وغیرھم؛ أُخرج لە أُبو داود؛ والترمذی؛ کذا فی 
التہذیب (٤:۱۹)ء‏ والحدیث اأخرجه الشافعی: وابن ابی شیبة أیضا عکذا 
موقوفا عن علی بلفظ: ولا تقبل صلاۃ جار السجد إلا فی اللسجد إذا کان 
فارغا أُو صحیحاء قیل: ومن جار اللسجد؟ قال: من اُسمعه المنادیء کذا فی 
القاصد ا حسنة (ص:۲۱۸)۔ 

۸۰- عن: أسامة بن زید رضی اللہ عنہ تقال: قال رسول اللہ نا : 
+لینتہین رجال عن ترك ا جماعة أُو لأحرقن بیوتہمە. رواہ ابن ماجة من روایة 


قولہ: ”عن عائشة وعن الثوری٭ إلخ . قلت: دلالته علی وجوب إتیان السجد 
للصلاۃ ظاعرةء وفیه رد علی من ذھب إلی ان وجوب :الجماعة مطلق عن حضور 
السجد: وقد اُشرنا إليه قبل ۔ 

قولە: ”عن أسامة بن زید٭ٴ إلخ ۔ قلت: واستدل بعضهھم علی عدم وجوب الجماعة 
بترکہ بل ما ہم بە: واأجاب عنە فی فتح الباری )٥٠١:١(‏ جا نصهء وتعقبه ابن دقیق 
العید فقال: هذا ضعیف. لأنہ یل لا یہم إلا بجا یجوز لە فعله لو فعلہء وأما الترك فلا 
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الزبرقان بن عمرء والضمری عن أُسامة ولم یسمع منە؛ کذا فی ”الترغیب“ 
(۱ء فھو منقطع ؛ ولا کلام فی سندہ غیر ذلك علی ما یظھر من قاعدة 


یدل علی عدم الوجوب؛ لاحتمال ان یکون اُنزجروا بذلك؛ وت رکوا التخلف الذی ذمھم 
بسببەء علی أنه قد جاء به فی بعض الطریق بیان سبب الترك وھو فیما رواہ أحمد من 
طریق سعید اللقبری عن أبی عریرۃ بلفظ: ”لو لا ما فی البیوت من النساء والذریة لاأقمت 
صلاۃ العشاء وأُمرت فتیانی یحرقون٭ٴ الحدیث۔ 

قلت: وھو حسن علی قاعدة ا حافظ أُو صحیح۔ 

قال بعض الناس: ولکن فی مجمع الزوائد: وأبو معشر ضعیف (۱: .)۱٥۸‏ فلعل 
ال حافظ نسی قاعدته فی مذا الوضع!اھ. 

قلت: لم ینس الحافظء فإن با معشر مختلف فیة. قال أبو حاتم: کان أُحمد 
یرضاہ ویقول: کان بصیرا بالمغازی؛ وقد کنت أُھاب حدیثه حتی رأیت أحمد یحدث 
عن رجل عنەء فتوسعت بعد فیەء قیل لە: فھو ثقة. قال صالح: لین الحدیث محله 
الصدق ٠‏ وقال أُبو زرعة الدمشقی: کان کیسا حافظا | ھ ملخصا من التہذیب :۱۰١(‏ 
۰. ومن کان هذا حاله فھو حسن الحدیث مثل ابن لھیعةء وابن أُبی لیلی؛ وغیرغما ۔ 
وأأخرجه النذری فی الترغیب (ص: )٥٦‏ مصدرا بلفظة ”عنٴ وھو علامة الحسن وما 
یقاربەء کما یظھر من مقدمته. وفی الفتح أ٘یضا: قال الباجی وغیرہ: إِن ا خبر ورد مورد 
الزجر وحقیقتہ غیر مرادة وإما امراد المبالغةء ویرشد إلی ذلك وعیدھم بالعقوبة التی 
یعاقب بہا الکفار؛ وقد انعقد الإجماع علی منع عقوبة السلمین بذلك . وأجیب بأن امنع 
وقع بعد نسخ التعذیب بالنارء وکان قبل ذلك جائزا بدلیل حدیث أٔبی ھریرةۃ الاتی فی 
الجھاد الدال علی جواز التحریں بالنار ثم علی نسخەء فحمل التہدید علی حقیقتہ غیر 
متنع اھ (۲: ٥ء‏ 

قلت: حدییي ابی ھریرۃ رضی الله عنه أُخرجه البخاری (۱: )٦٢٤‏ عن ابی ھریرة 
رضی اللہ عنہ أنه قالَ: بعٹنا رسول اللہ َو فی بعث فقال: إن وجدتم فلاناء وفلانا 








فأحرقوہما بالنار: شم قال رسول اللہ لثم حین اُردنا الخروج: إِنی أمرتکم أُن تحرقوا فلاناء 
وفلاناء وإن النار لا یعذب بہا إلا اللہ فان وجدقوھما فاقتلوھما ١ھ‏ وفی حاشیتہ عن 

واعلم أُن حدیث الوعید بالنار قد ورد عند مسلم عن ابن مسعود بلفظ: ”لقد 
ہممت اُن آمر رجلا یصلی بالناس ثم أحرق علی رجال یتخلفون عن الجمعة بیوتہمٴ ١ھ‏ 
کذا فی مجمع الزوائد (۱: ۹٥۱)ء‏ فاستدل بە بعضھم علی اُن المراد بالصلاۃ الجمعة لا 
باقی الصلاةء ونصرہ القرطبی؛ کما فی الفتح :٢(‏ ١٠٠)۔‏ 

وفی الزیلعی (۱: )۲۳٢٣‏ قال البیہقی: والذی یدل عليه سائر الروایات أنه عبر 
با جمعة عن ا جماعة وکلاھما صحیح انتہی. 

وقال النووی فی الخلاصة: بل ھما روایتانء روایة فی ا حمةء وروایة فی الجماعةاھ. 


قلت: أُحرج أبو داودء وسکت عنه ہو والمنذری عن أبی ھریرة یقول: قال رسول 
بیوتہم لیست بہم علة فاأحرقھا علیہمٴ. قلت: لیزید بن الأصم: یا ابا عوف! الجمعة 
عنی أُو غیرھا؟ قال: صمتا أُذنای إن لم اکن سمعت أبا ھریرۃ یأثرہ عن رسول اللہ ِء 
ما ذکر جمعة ولا غیرھا ١‏ ھ.. وفیه دلالة علی وجوب ال جماعة مطلقا. 

قال الحافظ فی الفتح بعد ما أُشار إلی ال حدیث المذ کور ما نصه: فظھر ان الراجح 
فی حدیث أُبی ھریرة اُنہا لا تختص با جمعةء وأما حدیث ابن مسعودء فأخرجه مسلمء 
وفیه ال جزم با جمعة وھو حدیث مستقلء لأن مخرجہ مغائر لحدیث أبی هریرۃء فیحمل 
علی أُنہما واقعتان کما اُشار إليه النووی وا حب الطبری | ھ (۲۱: ۱۰۷)ء۔- 

قلت: وفی حدیث أبی عریرۃ ھذا دلالة علی ان ا جماعة فی البیوت لا تنوب عن 
ا جماعة الواجبة لکونہ چو اُوعدھم علی الصلاۃ فی البیوت مطلقا مع احتمال کونہم 
یجمعون بہاء فلح ما قاله الحلوانی: إِن ا لجماعة فی البیت مع اُھله بدعة مکرومة ای قبل ۔ 
فوت ال جماعة فی اللسجد لا بعدھا کما مر۔ 





إعلاء السٹنن وجوب إتیان الجماعة فی اللسجد عند عدم العلة ۷ 


رصلاۃ ا لجماعة خ 7 الفذ بسبع وعشرین درجة٠‏ . رواہ 020“ 
(۸۸۰۱)ء- 


۷۰- عن: ابی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ لم : 
(الصلاۃ فی ا جماعة تعدل خحمسا وعشرینِ بی فإذا صلاھا فی فلاۃ فاُم 
رکوعھا وسجودھا بلغت خمسین صلاة)''' رواہ أبو داودء وقال: قال عبد 
الواحد بن زیاد فی ھذا الحدیث: دصلاة الرجل فی الفلاة تضاعف علی صلاته 
فی الجماعة. ورواہ ا حاکم بلفظه. وقال: صحیح علی شرطھماء وصدر 


قولہ: ”٭عن ابن عمر إلخ. قال الشیخ ابن تیمیة: وھذا الحدیث یرد علی من 
أبطل صلاة المنفرد بغیر عذرء وجعل الجماعة شرطا لأن الفاضلة بینہما تستدعی 
صحتھماء وحمل النص علی النفرد وبعذر لا یصح؛ لأن الأحادیث قد دلت علی ان 
أجرہ لا ینقص عما یفعله لو لا العذرء فروی أُبو موسی رضی اللہ عنه عن النبی مه قال: 
دإذا مرض العبد أو سافر کتب اللہ لە مثل ما کان یعمل صحیحا مقیماء. رواہ أحمد: 
والبخاریء وأٗبو داود إلخ کذا فی النیل (۸:۳). 
وقال الحافظ فی الفتح :)۱۱١٤١١(‏ یقتضی صحة صلاته منفردا لاقتضاء صیغة 
”افعلٴ الاشتراك فی أصل التفاضل؛ ؛ فان ذلك یقتضی وجود فضیلة فی صلاة النفرد 
وما لا یصح لا فضیلة فیه ۔ قال القرطبی وغیرہ: ولا یقال: إن لفظة ”افعل* قد ترد 
لاثبات صفة الفضل فی إحدی ا جھتین کقوله تعالی: ”وأحسن مقیلاٴء لأنا نقول: إنما 
یقع ذلك علی قلة حیث ترد صیفة أُفعل مطلقة غیر مقیدة بعدد معینء فإذا قلنا: : ھذا 
[ أُزید من ھذا بکذاء فلا بد من وجود أُصل العدد | ھ قلت: فدلالته علی الجزء 
الثانی من الباب ظاھرة ۔ ۱ 


قوله: ”عن أبی سعیدٴ إلخ۔ قلت: دلالتہ علی الجزء الثانی ممثل ما ذکرناہ انفا 


۰( قال الزیلعی: إسنادھا جید ۔ 











چحچ وجوب إتیان ا جماعة فی الملسجد عند عدم العلة ۸‌ 


اخدیث عند البخاری وغیرہ. ورواہ ابن حبان لا مسر از قال: 
قال رسول اللہ چل : دصلاة الرجل فی جسماعة تزید علی صلاتہ وحدہ 


ظاھرةء وفيە دلالة علی فضیلة الصلاة فی الفلاۃ. قال الحافظ النذری: وقد ذھب بعض 
العلماء إلی تفضیلھا علی الصلاة فی الجماغة ۱ھ (ترغیب ص: ۸٦)۔‏ 

قلت: وبژیدہ لفظ عبد الواحد بن زیاد فی هذا ال حدیث: صلاة الرجل فی الفلاۃ 
تضاعف علی صلاته فی الجماعة | ھ.. قلت: ومعناہ واللہ أعلم أُن الرجل إذا ذھب إلی 
الفلاةِحاجةء فحان وقت الصلاةء فصلاتہ فی الفلاة منفردا تفضل علی صلاته فی 
العمران با جماعةء ولیس معناہ ان یترك جماعة السجد عمدا ویذھب إلی الفلاۃ لاصلاۃ 
ھناكء ویژید ما قلنا حدیث سلمان الفارسی رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ َِلله : ×إذا 
کان الرجل بأأرض فی فحانت الصلاۃء فلیتوضأء فإن لم یجد ماء فلیتیمم فان أقام صلی 
معه ملکاہ؛ وإن أُذن وأقام صلی خلفه من جنود اللہ ما لا یری طرفاہء . رواہ عبد الرزاق 
بسند رجاله رجال ا جماعةء وقد مر ذکرہ فی باب الأذان من ھذا الکتاب .)۱٠١٦١:١١(‏ ففی 
قولہ يَ : ٭إذا کان الرجل بأرض فی فحانت الصلاةء دلالة علی ما قلنا: إن ھذہ 
الفضیلة إِنغا یحصل إِذا کان الرجل ذھب إلی الفلاۃ محاجة فحانت الصلاة ھناك؛ لا إذا 
ما ذھب إلیہا لأجل الصلاة لا غیر وقصد ترك الجماعة فی السجد: فان ذلك لم ینقل 
عن رسول اللہ َ ولا عن أحد من أصحابہ أنہم ذھبوا من العمران إلی الصحراء یوما 
لأجل الصلاة هناكء فحسب تارکین لجماعة السجدہ وہم أأفضل من سعی إلی نیل 
الدرجات؛ ودرك الفضائل؛ وحمله بعض الناس علی المسافر تبعا للحافظ فی الفتح (۲: 
)٣۰۲۳‏ وحمل لفظ عبد الواحد علی التفسیر بالریء وکلاھما لا دلیل عليهء فالظاھر من 
لفظ ا حدیث إطلاقہ فی السافر والمقیم جمیعاء والظاہر من کلام ابی داود أُن لفظ عبد 
الواحد من جملة الزیادة فی ا حدیث دون التفسیر بالراًی؛ والله سبحانہ وتعالیٰ أُعلم. هذاء 
وقد اختلفت الروایات فی عدد فضل صلاہ الجماعة علی صلاة المنفرد: قال الترمذی: 
عامة من رواہ قالوا: خمسا وعشرین إلا ابن عمرہ فإِنه قال: سبعا وعشرین ؛ واختلف فی 
أیہما اُرجحء فقیل: روایة ال خمس لکثرۃ رواتہا؛ وقیل: روایة السبع؛ لان فیہا زیادة من 
عدل حافظ ومال قوم إلی ا جمع بینہما بوجوہء فقال بعضهم: السبع مختصة بالجھریة؛ 











إعلاء الستن وجوب إتیان الجماعة فی اللسجد عند عدم العلة ۹ 


بخمس وعشرین درجتةء فإن صلاھا بأأرض فی فأتم رکوعھا وسجودھا 
تکتب صسلاته بخمسین درجَة). کذا فی الترغیب )٦۱۸۱(‏ للحافظ 

۱- غعن: أبی نھریرۃ رضی الله عنه قال: قال ا دمن توضاً 
فأحسن وضوہ ثم راح: فوجد الناس قد صلوا اُعطاہ الله مثل اُجر من صلاھاء 
وحضرھاء ل ینقص ذلك من أُجورھم شیء). رؤاہ ابو داودے والنسائیء 
وا حاکم وقال: صحیح علی شرط مسلم (الترغیب .)٥۸:١‏ 


والخمس بالسریة. قال ا حافظ: وھذا الوجه عندی اُوجھھا ما سأبینه ''' قال: وظھر لی _ 
فی ا جع بین العصددین ان أقل الجماعة إمام ومامےوم؛ فلو لا الإمام ما سمی 
موم مأموماء وکذا عکسہء فإذا تفضل اللہ علی من صلی جماعة بزیادة خمس 
وعشرین درجة حمل ا حخبر الوارد بلفظھا علی الفضل الزوائدء والحبر الوارد بلفظ سبع 
وعشرین علی الأأصل والفضل کذا فی الفتح (۲: ۰١۱۱ء‏ ۱۱۱) ومن شاء التفصیل؛ 
فلیراجعه ۔ 

قوله: ”عن أبی ھریرۃ“ إلخ. قلت: دلالته علی صحة صلاة المنفرد ظاھرۃ. وفیه 
دلالة أأیضا علی ان من فاتته ا لجماعة فی السجد یدرك ثواب ا4 جماعة إذا راح إِلی السجد 
متوضأء ومعناہ والله أعلم؛ إذا راح فی وقت یرجی فیه إدراك الجماعة فلم یدركء وأما إذا 
راح إليه فی ضیق الوقت بحیث لا یرجی فیه إدراك ال جماعة أُصلاء وکان التأخیر لا 
بعذرہ بل بھجرد الکسل والغفلةء فمثل لا یدرك ثواب ا۔لبماعة إلا اُن یتفضل اللہ عليه 
بکرمەء فان فضلہه لا یتقید بشئء وھو ذو الفضل العظیم . 


)١(‏ وحاصل ما بینه ان صسلاة ا جماعة تختص بخمس وعشرین خحصالا لا توجد في صلاۃ الفذء وساق ذکرھاء 
قال: وتفوق الجھریة علی السریة بشیئین : الإنصات للقرا ء والإسماع لھا ونامین القوہ بتأمین الإمام 
وتوافقھما لتأمین الملاثکة ء فالجماعة في الجھریة تفوق علی صلاۃ الفذ بسع وعشرین ؛ وفي السریة یخم 


وعشرین ۔ منهھ 











و چٹ ۱ ۲٠‏ 


باب ال عذار فی ترك الجماعة 


۲- عن: تی الله عنه أنه اُذن فی لیلة ذات بردء وریحء 
ومطرہ وقال فی آخر ندائہ: ٛلا صلوا فی رحالکم؛ ؛ الا صلوا فی الرحالءء ٹم 
قال: إِن رسول اللہ زیر کان یأمر اللؤذن إذا کانت لیلة باردة رھت 
السفر أُن یقول: دألا صلوا فی رحالکمء روا مسلمء ورواہ البخاری نحوہ؛ وروی 
بقی بن مخلد هذا ا حدیث فی مسندہ بإسناد صحیح: وزاد فیه: أمر مؤذنہ 
فنادی بالصلاۃ حتی إِذا فرغ من أُذانه قال: ناد اُن رسول اللہ چم یقول: دلا 


باب الا عذار فی ترك ا جماعة 


قوله: ”عن ابن عمر إلخ. قلت: دلالتہ علی جواز ترك الجماعة فی اللیل بعذر 
البردء والریح الشدیدینء والمطرء بقی ان هذہ الثلاثة عذر فی النہار أیضا أُم لا: وسیأتی 
بیانہء فانتظر وفی ال حدیث دلالة علی أُن کلمة: دأُلا صلوا فی رحالکمء یھ 
من الأذانء وقد تقدم الکلام عليه مستوفی فی باب الکلام فی الأذان فی ا جلد الثانی من 
الکتاب فراجعه. وقال ال حافظ فی الفتح تحت حدیث ابن عمر ھذا بروایة البخاری بلفظه 
ثم یقول: علی أثرہ: ”الا صلوا فی الرحال“ ما نصہ: قولہ: ”ثم یقول علی أثرہ“ صریح فی 
أُن القول المذکور کان بعد الفراغ من الأذانء وقال القرطبی ما ذکر روایة مسلم بلفظ: 
یقول فی آخر ندائه یحتمل ان یکون امراد فی آخرہ قبیل الفراغ منەء جمعا بینە وبین 
حدیث ابن عباسء وقد قدمنا فی باب الکلام فی الأذان عن ابن خزیة اأنه حمل حدیث 
ابن عباس علی ظاہرہء وأن ذلك یقال بدلا من الحیعلة نظرا إلی العنی لأن معنی حی 
علی الصلاة هلموا إلیہاء ومعنی الصلاۃ فی الرحال تأخروا عن انجئ؛ ولا یناسب إیراد 
اللفظین معاء لأن أُحدھما نقیص الآخر|ھ۔ 

ویکن الجمع بینہماء ولا یلزم منە ما ذکر بأن یکون معنی الصلاۃ فی الرحال 
رخصة من أراد أُن یترخص: ومعنی علموا إلی الصلاۃ ندب ملمن أراد أُن یستکمل 
الفضیلة ولو یحمل اللشقةء ویؤید ذلك حدیث جابر عند مسلم |ھ (۲: ۹۳)۔ 








إعلاء السٹن الأعذار فی ترك ا جماعة: ٣‏ 


ابن عوانة: لیلة باردة أُو ذات مظر أو ذات ریح اھ کذا فی الفتح ء وفی السنن 
من طریق ابن إسحاق عن نافع فی ھذا ا حدیث: فی اللیلة الطیرة؛ والغداة القرۃة - 
کذا فی الفتح أیضا (۲:١٤۲۹)۔‏ 

۳- عن: جابر قال: حرجنا مع رسول اللہ لم فی سفر فمطرنا فقال: 
(لیصل من شاء منکم فی رحلهء. رواہ مسلم .)۲٤٥٣:۱(‏ 

۷٤‏ - عن: نعیم بن النحام قال: اُذن مؤذن النبی ي للصبح فی لیلة 
باردة فتمنیت لو قال: دومن قعد فلا حرج) ؛ فلما قال: الصلاۃ خیر من النوم 
قالھا . أُحرجه عبد الرزاق وغیرہ بإسناد صحیح ا(فتح الباری ۸۱:۲). 


قلت: حدیث مسلم عن جابر ذکرت فی اللتن؛ وعلی ھذاء فالأحسن أُن یقال 
کلمة تدل علی التخییر مکان کلمة ٭اًلا صلوا فی الرحال کأن یقول: ومن قعد فلا 
حرج“ کما فی ا حدیث الثالث أُو”من شاء فلیصل فی رحلهٴء کما فی ا حدیث الثانی۔ 
والأمر ا جامع فی جمیع الأعذار هو کونہا بحیث یشق علی الصلی الحضور فی السجد 
وا جماعةء أُو لا یحضر قلبه فی الصلاۃ بہاء وھو ظاھر غیر خحفیء فیدخل فیہا ما یکون 
بمعناھا مما لا ذکر لە فی الاأحادیث: وذکرہ الأئمة الفقھاء کما سنبینە۔ 

قوله: ”عن جابر“ إلخ . قلت: دلالته علی جواز التخلف عن الجماعة بعذر الطر 
ظاھرة. 

قولہ: ”عن النعیم بن النحامٴ إلخ . قلت: دل ذلك علی اُن البرد عذر فی صلاۃ 
الصبح أیضا ء وظاھر ال حدیث السابق اختصاص الأعذار اللذکورة فيه باللیل لکن النص 
فوق الظاھرء فتکون عذرا فی النہار ایضاء وبە قالت الفقھاء۔ 

قال ال حافظ: دل ذلك (أُی حدیث ابن عمر المذکور سابقا) علی اُن کلا من 
الثلائة عذر فی التأأخر عن ا جماعةء ونقل ابن بطال فيه الإجماعء ولکن المعروف عند 
الشافعیة ان الریح عذر فی اللیل فقطء ولم أُر فی شئ من الأحادیث الترخص بعذر الریح 
فی النہار صریحا لکن القیاس یقتضی إ حاقے: وقد نقله ابن الرفعة وجھا اھ (فتح 








ج-٤‏ الأعذار فی ترك ال جماعة ۲ 


۶- عن: أُبی الملیح عن أبیە أنه شھد النبی يك زمن الحدیبیة فی یوم 
الجمعة أصابہم مطر لم یبتل”' اأسفل نعالھمء فأمرھم أُن یصلوا فی رحالھم. رواہ 
اُحمد والنسائیء وأُبو داوی وابن ماجة:؛ وابن حبان: وا حاکم؛ کذا فی 
التلخیص ال لحبیر (۱۲۳:۱) وفی الفتح )۱۹٣:۲(‏ بعد عزوہ إِلی السٹن: بإسناد 
فأمر الؤذن ما ہلغ حی علی الصلاة قال: قل: الصلاۃ فی الرحال وفیه: فقال: 
کأنکم أنکرتم هذاء إن ہذا فعله من ہو خیر منی یعنی النبی ُء إنہا (أی 
الباري ۲: ٤۹)۔‏ 

قلت: وکسذا ہو المعروف فی کتب ا حنفیة من اختصاص الریٔح عسزرا 
باللیل دون النہار. قال فی رد انستار: وانمسا کان عذرا لیلا فقط لعظم مشقتہ فیە 
دون الْنہار ا تھ (۸۱۰:۱)۔ 

قلت: ودل حدیث نعیم علی ان عذر البرد لا یختص بالسفر خلاف ما یفیدہ ظاھر 
حدیث ابن عمر من اختصاص الثلائة بەء وقد عرفت اُن النص فوق الظاھرء فیکون عذر 
فی ا حضر والسفر جمیعاء وامراد بە البرد الشدید الذی یتعذر بە ال حضور إلی اللسجد؛ 
ولحق بە فقھاءنا الحر الشدید فی الظھر أ٘یضا إذا لم یراع الإمام الإبراد فیەء صرح به فی 
الشامیة (۱: .)٤۸۰‏ 

قوله: ”عن أبی املیح“ إلخ . دلالتہ علی کون الطر عذرا فی النہار أیضا ظاھرۃ. 
لا یقال: إنہ یل نا رخص لھم بعذر المطر فی النہار لکونہم مسافرین إذ ذاك: واللسافر 
یسقط عنه وجوب الجماعة بعذر السفر وحدہ؛ فمع اجتماع امطر أولی ۔ 

قلت: سقوط ال جماعة عن السافر مطلقا ممنوعء فقد قال فی رد ا ختار تحت قول 
)١(‏ کذا فی التلخیص لم یتبل ۔ وفی سنن این ماجة: وأصابتنا سماء لم تبل أسافل نعالنا اھ (ص )٦۷‏ قال فی إنجاء 


الحاجة: وھو کنایة عن قلة اُمطر اھ۔ 








إعلاء السنن الأعذار فی ترك ا جماعة ۲۰۲۳ 


احمعة) ۳ عزمة؛ وانی کرھت ان أحرجکم وفی روایة: کرمعت ان أوٹسکم 
فتجیئون تدوسون الطین إلی رکبکم رواہ البخاری (۹۲۰۱۱). 


الدر: ۰ إرادة فتفت أُی وأقیمت الصلاةء ویخشی ان تفوته القافلة (بحر)ء وأُما السفر 
نفسهء فلیس بعذر کما فی القنیة ١ھ‏ (۱: .)٢۸۱‏ 

وفی مراقی الفسلاح: وارادة سفر تھیأً لەء وقال الط۔۔۔حطاوی: ای وقت التھ]ً 
لە بن کان مشغسول البال بمصاسحه (ص: .٤‏ فلیتنبه لە فان اکثر الناس عنه 
غافلون ۔ 

ودلیل جواز التخلف عن الماعة بعذر التہیا للسفر ما سیأتی فی قول بی 
الدرداء: من فقه المرأً إقباله علی حاجته حتی بقبل علی صلاته وقلبه فارغ۔ وقولہ: ”لم 
یبتل أُسفل نعالھمٴ لا یدل علی ان العذر لم یکن بقوی فإنه قد یشق اللشی علی الناس 
وا حال ھذہ لزلق أُو وحل ونحوہء فالحدیث دلیل علی ما ذکرہ الفقھاء من کون الوحل 
والردغ عذرا فی التخلف عن الجماعةء کما دل عليه حدیث ابن عباس التی ۔ 

وأُما إذا کان الطر بدون الوحل؛ فلا یکون القلیل منە عذرا ما لم یکن وابلاء ولذا 
قید فی (مراقی الفلاح) الطر والبرد بالشدید لکونە ذکر الوحل بعدہ؛ ویؤیدہ حدیث عبد 
الرحمن بن سمرة بلفظ: ”إذا کان مطر وابل فصلوا فی رحالکم“ رواہ الحاکم: وعبد الله 
ابن أُحمد فی زیادة السند ۔ 
ناصح ابن علاء: 

وفی إسنادہ ناصح بن العلاء وھو منکر ام حدیث: قاله البخاری؛ وقال ابن حبان: لا 
یجوز الاحتجاج بەء ووثقه أُبو داود کذا فی التلخیص ا بیر (۱: ۱۲۳)۔ 

وأُما ما ذکرہ الفقھاء بلفظ: ” إذا ابتلت النعال فالصلاۃ فی الرحال٭ فقال الحافظ: 


)١(‏ کذا فی روایة عند البخاری اُن ا جمعة عزمة (۲۱۹:۲) فتح الباری. 











ج٤‏ الأعذار فی ترك ا جماعة ۲ 


۷- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یل : ×من 
سمع النداء فلم بمنعه من اتبساعه عذر قالوا: وما العذر؟ قال: خوف أُو مرض 
لم یقبل منە الصلاۃ التی صلىء. رواہ أٌبو داود وابن حبان فی صحیحه 
الترغیب؛ (۷۰:۱). وعزاہ فی الجوهر النقی )۲۱٥:۱(‏ إلی کتاب قاسم بن 
الأصبغ بدون ذکر السؤال عن العذر وجوابەء ثم قال: ذکرہ عبد ا حق فی 
أُحکامهہ: وقال: حسبك بہذا الإسناد صحة اھ. 


۸- عن: انس بن مالك عن رسول اللہ چَ قال: دإذا أُفیمت 


لم ارہ پہذا اللفظ | ھ۔ کذا فی التلخیص (ص وج مذکور) . وقولہ: "فی یوم الجمعة 
یحتمل اُن تکون الصلاةۃ فيه صلاۃ ا لجمعة أو غیرھاء ولکن حدیث ابن عباس الذی بعد 
هذا الحدیث یدل علی کون الوحل عذرا فی التخلف عن الجمعة أیضا واللہ أعلم . 


قوله: ”عن ابن عباس بروایة الترغیب" إلخ. قلت: دل علی کون الخوف؛ 
والرض عذراء وا خوف أُعم من أُن یکون علی نفسه أُو مالهء وامراد با مرض ما یتعذر بە 
الحضور إلی ا جماعة۔ 

قال فی الدر: فلا تجب علی مریض: ومقعدء وزمن ؛ ومقطوع ید ورجل من خلاف 
و رجل فقطء ذکرہ الحدادیء ومفلوج ؛ وشیخ کبیر عاجز و خوف علی ماله؛ ومن 
غریمء أُو ظالم |ھ (ملخصا ۱: ۰۸۰). 

قلت: کون الشیخ الکبیر العاجز ملحقا بالمریض ظاھر لا یخفیء وأما قولہ: "او 
خوف علی ما لە“ فقال الشامی فی شرحہ: ای من لص ونحوہ إذا لم یمکنە غلق الدکان أُو 
البیت مثلاء ومنہ خوفه علی تلف طعام فی قدر أو خبز فی تنور. تأمل وانظر ھل التقیید 
بالە للاحتراز عن مال غیرہ؟ والظاھر عدمہ: لأن لە قطع الصلاۃ لە؛ ولا سیما إذا کان 
أُمانة عندہ أُو ودیعة أُو عاریة أُو رھن مما یجب عليه حفظه تأمل ا ھ۔. وقال تحت قولە: من 
غریم: ای إذا کان معسرا لیس عندہ ما یوفی غریِه وإلا کان ظا ما . وقولہ: ”او ظالمٴ 
یخافه علی نفسه وما ل١ھ‏ (۸۱۸:۱٢)۔‏ 


قولە: ”٭عن انس بن مالكٴ إلخ. قلت: دل قولہ یلا ”وأحدکم صائمٴّ علی 











إعلاء السنن الأعذار فی ترك ا جماعة نی 


الصلاة وأحد کم صائم فلییداً بالعشاء قبل صلاة الغرب؛ ولا تعجلوا عن 
عشاءکمء . 

قلت: ہو فی الصحیح خلا قوله وأحدکم صائم''. رواہ الطبرانی فی 
الأوسط ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائدء .]٦٦٦٠:١‏ وقال ابن دقیق 
العید: وفی روایة صحیحة: إذا وضع العشاء وأحد کم صائم انتہی وسنذ کر من 
اأُخرج ھذہ الروایةء کذا قال ا حافظ فی الفتح .)۱۳٣:٢١(‏ ٹم قال تحت حدیث 
ابن شھاب عن اُنس عند البخاری مرفوعا بلفظ: وإذا قدم العشاء فاہداوا بە قبل 
أُن تصلوا صلاة اللغرب: ولا تعجلواعن غشاءکمء ما نصە: زاد ابن حبان (فی 
تقیید قولہ: ولا صلاۃ بحضرۃ طعام “ کما سیأتی بطعام تتوقه نفسەء وتشتاقہء وتنازعہ إلیە 
لغلبة ا جوعء کما ہو حالة الصائم غالباء ویلتحق بە غیرہ من کان علی مثل حاله؛ وبہذا 
التقیید قال فقھاءنا کما فی الدر ورد انحتار (۱: ۰۸۱) قال الشامی: ومثل الطعام 
الشراب؛ وقرب حضورہ کحضورہ فیما یظھر لوجود العلةء وبە صرح الشافعیة | ھ ای 
فتقدیم الطعام إليه لیس بقید کما یتبادر من قولہ يِ : دإذا قدم العشاء فابدژوا بە٭ 
الحدیث أُنخرجه البخاری کما ذکرناہ فی المتنء وفی حاشیته عن عمدة القاری: قوله: 
”فابدؤا“ إلخ اختلفوا فی ھذا الأمرہ فا جمھور علی أُنه للندب؛ وقیل: للوجوب وبە 
قالت الظاھریة. وقال فی شرح السنة: الابتداء بالطعام نما هو فیما إذا کانت نفسه شدیدة 
التوقان إلی الطعامء وکان فی الوقت سعةء وإلا فلیبدأً بالصلاةء لأن النبی ا کان 
یحتز من کتف شاۃء فدعی إلی الصلاة فأُلقاھا وقام یصلی ا ھ (۱: ۹۲). 

قلت: حدیث الاحتزاز رواہ البخاری (۱: ۹۳) ویِکن ان یحمل ذلك علی العزییة 
وآنه یی أُحذ فی خاصة نفسه بہا ء فقدم الصلاة علی الطعامء وأمر غیرہ بالرخصةء کذا 
قال العینی فی العمدة (۲: ۷۲۸). وبہذا یحصل التوفیق بینە وبین ما رواہ ابو داود 
وسکت عنہ عن جابر مرفوعا ”لا ؤخر الصلا لطعامء ولا لغیرہ "١ھ‏ (۲: ۱۷۱) فیحمل 
الأول علی الرخعصةء والثانی علی العزیة إذا کان بحیث لا یشتغل بالە بالطعام ء أُو یقال: ۔ 


١‏ وکذا رواہ ابن حبان فی صحیحہ:؛ کما فی کنز العمال. 











ج٤‏ الأعذار فی ترك الجماعة ۰ 


صحیحہ) والطبرانی فی الأوسط من روایة موسی بن أُعین''' عن عمرو بن 
الحرث عن ابن شھاب''': ”وأحد کم صائمٴ. وقد أُحرجه مسلم من طریق ابن 
وہب عن عمرو بدون ھذہ الزیادۃء وذ کر الطبرانی اُن موسی بن أعین تفرد بہا 
انتہیء وموسی ثشة؛ متفق عليه اھ.. ای فیقبل تفردہ. 


الأول محمول علی ما إذا کان فی الوقت سعةء والثانی علی خلافه إذا ضاق الوقت؛ 
وخاف فوت الصلاةء فلا یؤخرھا . فقولہ: ”لا تؤخر الصلاة لطعامء ولا لغیرہء معناہ لا 
تؤخر عن وقتہا حتی تصیر فائتةء وھذا اُولی الوجوہ عندؾ او یحمل الأول علی ما إذا 
کان شدید التوقان إٍلی الطعام ء والثانی علی ما إذا لم یکن کذلك وکان متماسکا فی نفسهہ 
. وحضرت الصلاۃ وجب أن یبدا بہا ویؤخر الطعام . 


وفی عون العبود: قال النذری: فی إسناد حدیث جاہر محمد بن میمون ابو التضر 
الکوفی الزعفرانی الفلوج قال ابو حاتم الرازی: لا باُس بەء وقال: یحبی بن معین: ثقةء 
وقال الدار قطنی: لیس بە باُس؛ وقال البخاری: منکر ا حدیث: وقال أُبو زرعة الرازی: 
کوفی لین ء وقال ابن حبان: منکر الحدیث جدا لا یجوز الاحتجاج بە إذاٴ وافق الثقات 
بالاُشیاء الستقیمةء فکیف إِذا انفرد باأواہدہ ١ھ‏ (٤:٤٤٤٠)۔‏ 
٭ قلت: فالرجل مختلف فیەء وحدیث مثله حسن: ویؤید ذلك سکوت أبی داود 
عنهء فلا یستقیم قول العلامة العینی فی العمدة: ٭ھذا حدیث ضعیف: فبالضعیف لا 
یعترض علی الصحیحٴ ١ھ‏ (۲: ۲۷۲) مع أنه یحتج بسکوت بی داود کثیراء نعم! فی 
الحدیث علة أخری وھو أُن البیہقی أنخرجه بطریق معلی بن منصور (وہو ثقة وثقه 
بعضهمء وأخخرج لە مسلم؛ وتکلم فیه ابن حنبلء کذا فی الجوھر النقی )۱١‏ عن محمد 
ابن میمون ھذا بلفظ: ”کان عليه السلام لا یؤخر الصلاة لطعام ولا لغیرہ٭ کذا فی 
اكفر (160600وآغرت اقبرانی آ ارس بفظ لم یکن روخ الفرت لمقاء) 
ولا لغیرہ“ کذا فی حاشیة أُبی داود (۲: ۱۷۲). ویؤل معناہ حینئذ إلی حدیث الاحتزاز 


. فی نسخة الفتح: موسی بن عیسی: ولکنه من زلة الکاتب کما لا یخفی ؛ والصحیح موسی بن أعین‎ )١( 
ای عن اُنس موصولا۔‎ )٢( 








إعلاء السنن الأعذار فی ترك ا جماعة ۲۰۲۷ 


۷ھ وکان ابن عمر یوضع لە الطعام وتقام الصلاةء فلا یأُتیہا حتی 
یفرغ؛ وأنه لیسمع قراءة الإمام. رواہ البخاری تعلیقاء وقال ا حافظ فی الفتح 
:)١(‏ رواہ ابن حبان (فی صحیحہ) من طریق ابن جریج عن نافع ان ابن 
عمر رضی اللہ عنه کان یصلی المغرب إذا غابت الشمس ٠‏ وکان أُحیانا یلقاہ 
وھو صائم؛ فیقدم لە عشاءہ وقد نودی للصلاۃ ثم تقام وھو یسمع؛ فلا یترك 
عشاءہ: ولا یعجل حتی یقضی عشاءء ٹم یخرج ؛ فیصلی اھ . 
۱۱۸۰ قال أبو الدرداء: من فقہ المرأ إقباله علی حاجته حتی یقبل علی - 
صلاته وقلبه فارغ . کذا قال البخاری . وفی الفتح :)۱۳٣:٤١(‏ وصلہ ابن المبارك 


الذی رواہ البخاری؛ وقد ذکرناہ آنفاء ولا یعارض ما فی حدیث اُنس من الأمر بتقدیم 
العشاء علی الصلاةء لکونە أُمرا بغیرہء وکون ذلك عزیة اُخذھا خاصا بنفسه لا ء. 
فحدیث جاہر هذا مع ما فیه من الکلام فی محمد بن میمون قد اختلف عليه فی لفظه 
َیضاء فلم یبق محتجا بە للاضطراب فی التن ۔ هذاء وقد روی ابو داودء وسکت عنه ہو 
وامنذری عن عبد الله بن عبید بن عمیر قال: کنت مع أُبی فی زمان ابن الزبیر إلی جنب 
عبد الله بن عمرء فقال عباد بن عبد اللہ بن الزبیر: إنا سمعنا أنه یبد بالعشاء قبل 
الصلاۃء فقال عبد الله بن عمر: ویحك: ما کان عشاءھم؟ أتراہ کان مشل عشاء أُبيك؟ ا 
ھ(٤:١٤٠٥).‏ 

قلت: وبە قال بعضھم: إِن حدیث تقدیم العشاء علی الصلاۃ محمول علی ما۔کان 
عليه البسلف سن التخفیف فی الطعام : فکان یقرب مدۃ الفراغ منه إذ کانوا لا یستکثرون 
منەء ولا ینصبون اموائد ولا یتناولون الاموان؛ وانما هو مذقة من لبن أو شربة من سویق 
أُو کف من تر أو نحو ذلك٠‏ ومثلە لا یؤخر الصلاۃ عن زمانہاء ولا یخرجھا عن وقتہا بل 
ولا یفضی إلی فوت الجماعة أیضاء وحدیث جابر فیما کان بخلاف ذلك من صفة 
الطعام . قلت: وو توجیه حسن أیضا. واللہ تعالی اأعلم ۔ 

قوله: ”وکان ابن عمر إلخ . قلت: قد مر الکلام فی ذلك مستوفی؛ وفی روایة ابن 
حبان بطریق ابن جریح دلالة علی أُن ابن عمر رضی اللہ عنہما ِا کان یؤخر الصلاة عن 
العشاء إذا کان صائماء ویلتحق بە من کان مثله فی التوقان إلی الطعام ولو غیر صائمء 








ج٤‏ الأعذار فی ترك ا جماعة ۰۸ 
۸۱- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: إنی سمعٰت رسول اللہ 
یقول: لا صلاۃ بحضرۃ طعامء ولا ہو یدافعہ الأأحبثان'''. رواہ مسلم (۲۰۸:۱). 
۷۳۲- عن: عتبان بن مالك الأنصاری رضی اللہ عنه یقول: کنت 
أُصلی لقومی بنی سالم وکان یحول بینی وبینہم واد؛ إذا جاءت الأمطار فیشق 


لأن الإقبال علی الصلاة بفراغ القلب مطلوب لکل أحد؛ فلا یختص ال حکم بالصائم 
فقطء دل عليه أثر أبی الذرداء بلفظ عامء نعم! هو مقید بسعة الوقت؛ فإن ضاق وخحاف 
الفوت وجب الابتداء بالصلاۃ. ودلالة حدیث عائشة رضی اللہ عنہا علی معنی الباب 
ظاھرة. 

قولە: ”عن عتبان بن مالك" إلخ . قلت: دل علی جواز التخلف عن الجماعة بعذر 
سوء البصر أیضاء کما دل علی جوازہ بعذر المطر؛ لأن عتبان بن مالك ذکر لە عذرین 
إنکار بصرہ وقدمہء وسیل الأمطار: فآخرہ: وسکت النبی یلا علی کلیہما: وأ حق بە 
فقھاءنا الظلمة الشدیدة أیضا إذا کانت بحیث لا یبصر طریقه إلی السجد؛ فیکون 
کالأعمی ؛ کذا فی الشامیة (۱: .)٤۸۰‏ وقد ورد ذکر الظلمة صراحة فی حدیث عتبان 
عند البخاری فی باب الرخصة فی الطرء ولفظہ: أُنه قال لرسول اللہ ي : یا رسول اللہ١‏ 
إنہا تکون الظلمة واللیل وأنا رجل ضریر البصر فصل یا رسول الله فی بیتی مکانا 
اتخذہ مصلی ١ھ‏ کذا فی الفتح (۲: ١۱۳)۔‏ 

وأُما ما فی الترغیب (۷۱:۱) عن عمرو بن أُم مکتوم قال: قلت: یا رسول الل! انا 
ضریر شاسع ''' الدار ولی قائد لا یلائمنی '”ء فھل تجد لی رخصة ان أصلى فی بیتی؟ 
قال: تسمع النداء؟ قال: نعم! قال: ما اأُجد لك رخصة. رواہ أحمدہ وأٔبو داودء وابن 
ماجةء وابن خزیة فی صحیحہء وا حاکم. وفی روایة لأحمد عنە أیضا: أُن رسول الله 


)١(‏ لی البول والغائط قاله النووی: وأ مق فقھاءنا وف 


(٢)‏ ای بعیدھا مت 
)۳( ای لا یوافقنی دمئ4۔ 











ہا 


٦ 


إعلاء الستن. الأعذار فی ترك ا جماعة ٣۹‏ 


علی اجتیازہ قبل مسجدھمء فجشت رسول اللہ ہچ ؛ ؛ فقلت لە: : إنی أُنکرت 
بصری : وإن الوادی الذی بینی وبین قومی إذا جاءت الأمطار فیشق علی 
اجتیازہ: فوردت أُنك تاُتی فتصلی من بیتی مکانا اتخذہ مصلی ء فقال رسول 
الله می : سأفعل ء ال حدیث. رواہ إمام این ا حفاظ ابو عبد الله البخاریَ 
(۷۱). 


اتی السجد فرای فی القوم رقة '' فقال: دإنی لأھم ان أُجعل للناس إماما ٹم أخرجء 
فلا اأقدر علی إنسان یتخلف عن الجماعة فی بیتە إلا أحرقتہ عليه فقال ابن أُم مکتوم یا 
رسول اللہ إِن بینی وبین السجد نخلا وشجرا ولا أُقدر علی قائد کل ساعةء ایسعنی ان 
اُصلی فی بیتی؟ قال: أُ تسمع الإقامة؟ قال: نعم! قال: فأُتہا“ء وإسناد هذہ جید | ھ۔ 
وفی مجمع الزوائد: رجاله رجال الصحیخحاھ .)۱٥٥٠١١(‏ 

فأجاب عنە ا حافظ ابو بکر البیہقی کما فی نصب الرایة (۱: )۲۳٦‏ با نصه: 
معناہ لا اُجد لك رخصة تحصل لك فضیلة ا جماعة من غیر حضورھاء ولیس معناہ 
إیجاب الحضور علی الاأعمی ء فقد رخص لعبتان بن مالك انتہی ۔ 

قلت: ومحصلہ إِن بال حرج یرتفع الام ویرخص فی ترکھاء ولکنە یفوتہ الأفضل. 
قال فی رد انحتار: لکن فی نور الإیضاح: وإذا انقطع عن الجماعة لعذر من أعذارھا 
(المبیحة للتخلف) ''' وکانت نیة حضورھا لو لا العذر یحصل لہ ٹوابہا (لقولہ ي : 
[ھا الأأعمال بالنیات: وإغا لکل امرء ما نویء ١ھ.‏ والظاھر اُن المراد بە العذر المانم 


. کالملرض: والشیخوخةء والفلج بخلاف نحو الطرء والطین: والبردء والعمی: تأمل اھ . 


۔)۵۷٥۸‎ :١( 


فائےدةۃ : 

وفی رد انحتار أیضا: مجموع الأعذار التی مرت متنا وشرحا عشرون وقد نظمتہا 
)١(‏ ای قلة ۔ منەه۔ ۱ 
( لفظة ما بین القوسین ثابتة فی نوز الإیضاح (ص: )۱۷١‏ وساقطة عن: نسخة رد اختارہ فلیعلم ذلك:. من . 








جک الأعذار فی ترك ا جماعة ۲۰ 
بقولی:. ت- 
أعذارترك جماغة عشرون قد ٠٠.‏ أُودعتہا فی عقسد نظم کالسدرر 
عرضء واقعاء وعمی؛ وزمانےة:- مطس رہ وطین ء ٹم سرد قد اضر 
قشع لرجل مع ید أُو دونہا فلجء وعجز الشیخ ؛ قصد للسفر 
خوف علی مال کذا من ظالم أُو دائن: وشھی کل قد حضر 
والریح لیلا ظلمةء تمریض ذیٴ ‏ ألم؛ ضےافعمۃ لبول أو قسےر 


اھ (۱۸۸۰:۱). 


قلت: وقد ذکرنا فی التن ما یدل علی جمیع تلك المذ کور بالتاُمل الصادق وإمعان 
النظر غیر اثنتین منہما وھما تمریض ذی أل؛ واشتغال بفقه.. والمراد .بالتمریض قیامہ 
مریض یحصل لە لغیبته الشقة والوحشة: وا مراد بالاشتغال بالفقه تکرارہ بجماعة تفوتہ لو 
حضر المسجد بشرط عدم مواظبة علی ترك ا لجماعة تہاوناء کما صرح بذلك کله فی 
الشامیة (ص وج مذکور. ویمکن ان یستدل علی کون التمریض عذرا بحدیث ابن 
عباس مرفوعا ”من سمع النداء فلم نع من اتباعہ عذر قالوا: وما العذر؟ قال: خوف أُو 
مرض“ إلخ فیدخل فی املرض مرضه ومرض من یتعلق بە: کما أُدخل فی الخؤوف خوفهہ 
علی نفسه وما لە أُو علی نفس ومال غیرہ أُو یستدل لە بأثر أبی الدرداء: ”من فقه الم 
إقباله علی حاجتہ حتی یقبل علی صلاته وقلبه فأَِغ“ء ولا یخفی أُن المرض لا یفرغ 
قلبه فی بعض الأحیان لأأذی المریض: فیعذر فی ترك ا جماعة لشغل بالە بە ھذاء وقد ورد 
فی الصحیح أنہ ا أمر ابا بکر فی مرضه ان یصلی بالناس فخرج )جو بکر یصلی: 
فوجد النبی چ من نفسه خفةء فخرج یہادی بین رجلین : فراد أبو بکر آن یتأخر فأوماً 
إليه النبی کے أُن مكانك ا حدیث ۔ وزاد این ماجة ونحوہ بإسناد خسن فی ھذا 
ا حدیث: : فلما اُحس الناس بہ سبحواء وفيه أیضا: فابتداً النبی من القراءة من حیث 
انتہیی ابو بکرہ کذا فی الفت (۲: )٢۳٢١ ٣٢‏ ا کی ایام ار للصلاۃ کان 
بعد شروع ابی بکر فیہا وأن الرجلین الذین خرج النبی و یہادی بینہما تخلفا عن 


إعلاء السنن الأعذار فی ترك ا جماعة ۲۱١‏ 


ٌ مع وہل کان تخلفھما إلا بعذر قیامھما بالنبی گج فی مرضہء والرجلان علی 
بن ابی طالب والعباس بن عبد المطلب کما وقع التصریح بەی*روایة أُخری عند 
البخاری۔ ۔ وفی روایة للدار قطنی أنه خرج بین أسامة بن زیدء بہ وی بن عباس کذا فی 
الفتح (ص: ١٣۱۳)۔‏ ۱ 
وأما عذر الاشتغال بالعلم اُحیانا بجماعة تفوتہ غھو نظیر التھیأاً للسفر؛ فیعذر لعلة 
شغل باله بە؛ وأما ما فی مجمع الزوائد عن عنبسۃ بن الأزھر قال: تزوج الحارث بن 
حسان وکانت لە صحبةء وکان الرجل إذ ذاك إذا تزوج تخدر أیاما (اُی تستر) فلا یخرج 
لصلاة الغداۃء فقیل لە: ا تخرج؟ وانما بنیت بُأهلك فی ہذہ اللیلةء قال: والل إِن امرأة 
تمنعنی من صلاة الغداۃ فی جمیع (اٌی جماعة) لإمرأة سوء. رواہ الطبرانی فی الکبیر 
وإسنادہ حسنا ھ (۱: )۱٥۸‏ فلا یسدل علی جواز ترك ا جماعة بعذر البناء بأھلهء ما 
فيه من إنکار الصحابی علی فعل من کان یفعل ذلكء وقولہ: "”وکان الرجل إذ ذاك٭ 
إلخ لا یدل علی اُن الصحابة کانوا یفعلون ذَلكء بل الظاھر کونە من فعل العوام من 
التابعین : ولذا انکر عليه الحارث بن حسان اُشد إنگارء ولو سلم کونە من فعل الصحابة 
فیحمل علی ما إٰذا حقت الرأة وحشة بخروجه من البیت فی الغلسء والإمام لا یسفر 
بالصلا۔ 


ھذا وقد ورد فی روایة عند الطبرانی مرفوعا جواز التخلف عن الجماعة بعذر ۔ 








الاصظیاد من کان مرزوقا یه ولە إليه حاجةء وفیە بشر بن نمیر وھ ضعیف ومتروك کماٴ ٠<‏ 


فی مجمع الزوائد (۱: )۱٦١‏ والقیاس یؤیدہ لأن من کان رزقھ من الصید أُو بالاحتطاب _ 
ونحوھما یضطر إلی ا خروج من بلدہ فی طلب الرزقء فیجیئ وقت الصلاۃ وھو فی 
البادیةڈء وفی رجوعہ إلی العمران وحضورہ لی الجماعة فی مثل ھذا احیالة من اف+ع؛ 
للعَتديَالَا شی 


باب صفات اللإمام 


۱۱۸۳- عن: :۔عائشة أُم الؤمنین رضی اللہ تعالی عنہا اُنہا قالت: اِن 
رسول اللہ ملق قال فی مرضہ: مروا ابا بکر یصلی بالناس ؛ قالت عائشة: : قلت: 
إِن با بکر إذا قام فی مقامك لم یسمع الناس من البکاء؛ فمر عمر؛ فلیصل 
ہالناس ء فقالت عائشة: فقلت حفصة قولی لە: إِن أُبا ہکر إذا قام فی مقامك لم 
یسمع الناس من البکاء؛ فمر عمر؛ فلیصل للناس ؛ ففعلت حفصة فقال رسول 
اللہ لا : دمه إنکن لأنتن صواحب یوسف: مروا أُبا بکر: فلیصل بالناس٭. 


باب صفات الإمام ۱ 


قوله: عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ . قلت: فی تقدیہ چا آبا بکر علی سائر 
الصحابة وفیہم من ھو أقراً منه دلیل من یقول بتقدیم الأعلم علی الاقرا ما أنه کان فیہم 
ہی سی مس وہ أرأّف أُمتی 

متی أٗبو بکر وأشدھم فی أمر اللہ عمر إلی أُن قال: وأقراعم أبی: قال العزیزی: وھو 
حدیث صحیح ۱ھ (۱: ۱۷۹) ورواہ الإمام اأحمدء والترمذی: والنسائی: وابن مماجة؛ 
وابن حبانء وا حاکم؛ والبیہقی فی الشعب عن انس مرفوعا بلفظ: أرحم اُمتی بأمتی أبو 
بکر؛ وأشِدھم فی أمر اللہ عمر؛ وأصدقھم حیاء عثمان: وأقراھم لکتاب الله ابی بن کعب . 
. ا حدیث کذاء فی کنز العمال )٦٦٦ :٦٦‏ ومع ذلك قدم النبی یل أبا بکر فی الصلاة 
علی الباقین فکان دلیلا علی کون الأعلم والأفضل اُولی من الأقرہ: ولأن ما یحتاج إليه 

من القراءة مضبوط والذی یحتاج إليه من الفقه غیر مضبوطء فقد یعرض فی الصلاة أمر 

لا یقدر علی مراغاۃ الصلاۃ فیە إلا کامل الفقه. وأُما کون أٌبی بکر أعلم الصحابةء فلما 
روی البخاری عن أبی سعید الخدری فی ابی سعید الخدری فی قصة خطبة النبی يك قبل 
وفاتهء وإخبارہ بن اللہ خیر عبدا بین الدنیا وبین ما عندہ فاختار ذلك العبد ما عند اللڈ؛ 
فبکی أبو بکرء فتعجبنا لبکائہ قال: فکان رسول اللہ با ہو اخیر؛ وکان أبو بکر هو 
أُعلمنا |ھ :١(‏ ٦١١٤)۔‏ 











إعلاء السنن صفات الإمام ۲۳ 


رواہ الإمام البخاری رضی الله عنهء کذا فی فتح الباری .)٣۳۸:۲(‏ 


وتعقب بعض الناس استدلالنا بقصة إمامة أُبی بکر علی کون الأعلم اُولی بالإمامة 
من الأقرأً باحتمال أُن تکون إمامتہ إشارة إلی استحقاقہ الإمامة الکبری؛ قال: ویقوی 
الاحتمال ما رواہ النسائی وسکت عنه (۱: )۱۲١‏ عن عبد الله رضی الله عنه قال: ما 
قبض رسول اللہ ا قالت الأنصار: منا أمیر ومنکم أمیرہ فأتاھم عمر فقال: اُلستم 
تعلمون؟ ان رسول اللہ چا قد أمر أبا بکر أُن یصلی بالناس؟ فأيکم تطیب نفسہ ان 
یتقدم أُبا بکر؟ قالوا: نعوذ بالله ان نتقدم ابا بکرا ھ۔ 

ٹم نقل عن السندی أُن الإمامة الصغری کانت یومئذ من وظائف الإمام الکبیر 
فتفویضھا إلی أحد عند الوت دلیل علی نصبه للکبری اھ ۔ قال: ویدل علی أُن الاإمامة 
الصغری حق الإمام الکبیر ما رواہ الہزار وإسنادہ حسن کما فی مجمع الزوائد (۱: )۱٦۷‏ 
عن أُبی ہریرة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یگ : إذا سافرتم فلیؤمکم أقرأکم ون 
کان أُصغ رکم: وإذا اکم فھو أمی رکم |ھ۔ 

قلت: وھذا کله کلام لا طائل تحتہء أما أُولا فلأنا سلمنا أُن إمامة أبی بکر کانت 
فیہا إشارة إلی استخلافه أیضاء ولکن لا نسلم اُنہا کانت متمحضة لتلك الإشارة؛ ولم 
یکن أبو بکر أولی بہاء ولا لزم تغییر حکم من اأحکام الصلاة للإشارۃ إلی شی اُجنبی 
عنہاء ولم یعھد لە نظیر فی الشرحء ولو سلم ذلك فکان علی الصحابة بعد ما ظھر العمل 
مقتضی تلك الإشارة تقدیم الأقراً فی الصلاةء وکان علی أبی بکر اُن یترك الإمامة بہم؛ 
ویقدم الاقراً علی نفسہ: ولا یستمر إماما طول عمرہہ لعلمہ بأُن تقدیم النبی بل إباہ فی 
مرضه إِنما کان لأجل الإشارہفقط لا لأواوہبااممۃہ وکل ذلك لم یکن؛ خبت ان إمانة 
أبی بکر لم تکن جرد الإشارة إلی شئٔ بل لکونە اُولی بہا أیضا ۔ 

وأما ثانیا فان الإشارة إلی استخلاف إغا تکون بتفویض الإمامة إلی أُحد بجند 
لوت کما صرح بہ السندیء وأقرہ بعض الناس عليهء وتقدیه ا ہا بکر علی سائر 
الصحابة فی الصلاة قد ثبت فی غیر زمان مرضہ با أ٘یضا قبل وفاتہ مبجدة؛ کما رواہ 
النسائی (۱: ۱۲۸) عن سھل بن سعد قال: کان قتال بین بنی عمرو بن عوفء فبلغ 








چس ےت صفات الإمام ۲٤‏ 


ذلك النبی چا فصلیى الظھر ثم أُناھم لیصلح بینہم؛ ثم قال لبلال: یا بلال! إإذا حضر 
العصر ولم آت فمر أُبابکر فلیصل بالناس ا حدیث؛ وسنده صحیح ۔ وقد أُخرجه أُحمدء 
وأٗبو داود وابن حبان أیضاء کما فی فتح الباری (۲: .)۱٠٤‏ قال ال حافظ: اما قول بلال 
بی بکر: ا تصلی للناس؟ (کما ورد فی روایة البخاری) فلا یخالف ما ذکر لأئه یحمل 
علی أنه استفھمه ھل بیادر أول الوقتَ أو ینتظر قلیلا لیأتی النبی چا ۱ ٭.. فھل کان 
تقدیمہ چا با بکر فی عنہ الواقعة لالٍشارۃ إلی استحلافه؟ کلاا بل إِنھا قدمہ لکونە 
اأفضل من ال جمیع وأولی بہا منہمء کیف ولم یثبت أنہ عو قدم اأحدا علی ابی بکر فی 
سائر عمرہ وأبو بکر فی القومء ولا ثبت ذلك عن أُصحابہ ''' أَیضاء وھل ذلك إلا لکون 
الأعلم الأفضل أولی بالإمامة من غیرہ. وکیف یظن برسول اللہ یل أنە یغیر أمرا من 
أحکام الصلاة جرد الإشارۃ إلی الاستخلاف مع إمکان تلك الإشارۃ بدون ذلك التغیر 
یضا۶ بل نما کان ذلك لکون أبی بکر أحق بہا من غیرہء یدل علی ذلك ما أُخرجه 
الترمذی 'عن عائشة رضی اللہ عنه مرفوعا ولا ینبغی لقوم فیہم ابو بکر ان یؤمھم غیرہء. 
قال السیوطی فی التعقبات: امحدیث حسن وشاھدہ الأحادیث الصحیحة فی تقدیه إِباہ 
للصلاۃ فی مرض الوفاۃ. وقال الحافظ ابن کثیر فی مسند الصدیق: إِن لھذا الحدیث 
شواعد تقتضی صحتہ؛ وأحرجه ابن عساکر من طریقین عن عتبة بن عزوان ان النبی 
لا قال: ولا ینبغی لأحد من رجالکم أن یم ابا بکر؛ فإنه لیس لأحد عندی فضل فی 
ا حبة والنصیحة إلا ابو بکر رضی الله عنہ ١ھ‏ ٥٥٤ہ: .)٥٥‏ فھذا نص صریح فیما قلنا. 
وقول عمر رضی اللہ عنہ: اُلستم تعلمون أُن رسول اللہ مك قد أمر ابا بکر ان یصلی 


١(۰‏ وأما ما رواہ البخاری عن ابن عمر قال: ما قدم الھاجرون الأولون العصبةء موضع بقباء؛ قبل مقدم رسول اللھ 
کان یؤمھم سالم مولی بی حذیفة وزاذ فی الأحکام: وفیہم ابو بکر: وعمر وأبو سلمة؛ وزید: وعامر بن 
ربیعةء فقال الحافظ متعقبا عليه واستشکل ذکر ابی بکر فیہم إذ فی الحدیث أُن ذلك کان قبل مقدم النبی کچھ 
وأبو بکر کان رفیقەء ووجھہ البیہقی باحتمال ان یکون سالم المذ کور استمر علی الصلاۃ بھم فیصح ذ کر ابی 
بکر؛ ولا یخفی ما فیه ۱ھ )۱٥١١١(‏ فلا یصح الاستدلال بە ما لم یرتفع الإ(شکال: علی لہ کان فی الابتداء ٹم 
رجع الحکم إلی أولویة الأعلم فافھم. وا حدیث رواہ الطبرانی فی الکبیر وزاد: أه اُى سالم کان:اکٹرھم قرآنا۔ 
وقال الھیٹمی: ہو فی الصحیح خلا قولہ ”لأنه کان أکٹرھم قرآنا“ء وفیه شعیب بن ابی الأأشعث قال الذھبی: 
مجھول: وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: یعتبر بحدیثه إذا لم یکن فی إسنادہ ضعیف, ولا بقیة بن الولید اھ 
(۱. قلت: لیس فی الصحیح لفظة ”لأنہ کان اکٹرہم قرانا“ مذکور فی الصحیح أٔیضا کما فی الفتح. 





إعلاء السنن صفات الإمام دا 


بالناس؟ فأيکم تطیب نفسە أن یتقدم با بکر؛ فلا یدل علیٰ أن فضل أبی بکر فی 
استحقاق ال خلافة لم یثبت إلا بتقدیمه فی الصلاۃء بل غایة ما فیه ان هذا أٔیضا واحد من 
إمارات استحقاقه وعلامة من علامات تقدمه؛ ودلیل ذلك أُن عمر رضی اللہ عنه لم 
یکتف بذلك فی ھذا القام بل اتی ببراھین سواھا وفوقھا مما لا یخفی فضل أُبی بکر علی 
سائر الناس مھماء فقال وھو آخذ بیدہ فی السقیفة من لە عذہ الثلائة؟: إذ ھما فی الغار 
من ھما؟ء إذ یقول لصاحبه :من صاحبہ؟ با تمزن إن الله معنا پہ مع من؟. وقال لّبی 
بکر: بل نبایعك اُنت فأنت سیدناء وخیرناء وأحبنا إلی رسول اللہ . کذا فی فتح 
الباری مع البخاری (۷: ٢٤)۔‏ : 

وأُما ما ذکرہ السندی أُن الإمامة الصغری کانتِ یومئذ من وظائف الإمام الکبیر 
فمسلم؛ ولکن لا نسلم أُنہم غیروا حکما من أأحکام الصلاۃ لأجل ذلك؛ وقدموا فی 
الصلاۃ من غیر أولی منہ بالإمامة لا سیما ان یکون رسول اللہ يك فعل ذلك: فھذا من 
أمحل انحال. : 

وما ذکر بعض الناس من حدیث ابی ھریرۃ بروایة مجمع الزوائدء وفیه: ” وإذا أىکم 

فھو أُمی رکم ففیہ نہ لو دل علی کون الإمامة الصغری من وظائف الإمام الکبیر لدل أأیضا 
علی اُن اُولی الناس بالإمامة العظمی أقراھم للقرآنء لأنہ ا قال: فلیؤمکم أقراکم وإن 
کان أصغ رکم ؛ فإذا کان الأقراً اُولی بإمامة الصلاۃء وإمامة الصلاۃ من وظائف الإْمام 
الکبیر استلزم ذلك أُنْ یکون الإمام الکبیر أُقراً الناس للقرآان کما لا یخفی؛ وھذا لم یقل 
بە اأحد بل هو خلاف الإجماعء والآثار الدالة علی إمامة اٌبی بکر وخلافته مع کون أٌبی 
بن کعب أَقرأً عذہ الأمة کما ورد فی ا حدیث: وظنی ان ھذا البعض لا یقول ب أٔیضاء 
فانہدم بناء الاستدلال: واندحض ما أُبداہ من الاحتمال. ولیس معنی ا حدیث عندنا إلا 
مجرد ترغیب الناس فی تعظیم الإمام الذی یصلی بہم وتوقیرہ وإن کان إصغرھم؛ لأنہ 
بالإمامة صار کبیرا مستحقا للتعظیم ۔ والله تعالی أُعلم . ۱ 

قال العلامة العینی فی العمدة: واختلف العلماء فیمن أُولی بالإمامةء فقالت 
طائفة: الاُفقة وبە تقال ابو حنیفةء ومالكء وا جمھورہ وقال اہو یوسفء وأحمد؛ و|سحاق: 
را وھو قول ابن سیرینء وبعض الشافعیةء وقال أأصحابنا: اُولی الناس بالإمامة اأعلمھم 





اج صفات الإمام جو 


۸- عن: عقبة بن عمرو (ھو أُبو مسعود البدری الأنصاری) قال: قال 
رسول الله لا : دیزم القوم أقدمھم حجرۃء فإن کانوا فی الھجرۃ سواء فأُفقھھم فی 
الدینء فإن کانوا فی الدین سواء فأَقراعم للقرآنء ولا یؤم الرجل فی سلطانہہ ولا 
یقعد علی تکرمتہ إلا بإذنہء . أُحرجه ا حاکم فی الستدرك .)۲٥٣:۱(‏ واستشھد 
بەء وسکت عنه ال حافظ الذعبی فی تلخیصہ؛ وفیە ا حجاج بن أرطاۃ وھو من 
رجال مسلم ثقة مدلس؛ وتدلیس الئقة لا یضر عندنا کارسالهء وقد ذکرناہ 
اعتضادا۔ 


بالسنة ای بالفقہ والأحکام الشرعیة إذا کان یحسن من القراءۃ ما جوز بە الصلاة وھو قول 
ا جمھور واليه ذھب عطاء والأوزاعیء ومالك: والشافعیء وعن ابی یوسف أقراً الناس 
ُولی بالإمامة یعنی اُعلمھم بالقراءة وکیفیة اداء حروفہاء ووقوفھا؟ وما یتعلق بالقراعء . 
وو اُحد الوجوہ عند الشافعیة اھ (۲: ۷۳۲)۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام فی الفتح (۱: ۳۱۲): واختلف المشائخ فی الاختیار: 
رحمھم اللہ ھ۔ 

وفی شرح إحیاء علوم الین (۳: ۱۷): والذنی ذھب إليه ابو یوسف من تقدم 
الأقراً علی الأعلم روایة عن ابی حنیفةء ودلیله قوی من حیث النص ا ھ. 
أقراً منہ لا أعلم: وہذا آحر الأمرین من رسول اللہ با ؛ فیکون المعول عليه؛ وسیأتی بعد 
ما یدل عليه أیضا ۔ 

قوله: عن عقبة بن عمرو إلخ . قلت: فيه تقدیم الأأفقه علی القراً ولکن یعکر عليه 
روایة مسلم وا حاکم أیضاء وفیە تقدیم الأقراً علی الکل؛ والحدیث واحد؛ والتطبیق 
وفیه حجاج بن أُرطاة اُحد التکلمین فیہم مع تدلیسه: ویمکن أُن یقال: إِن أبا مسعود 
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۸۵- أُخبرنا: عبد ا جید بن عبد العزیز عن ابن جریج عن عطاء قال: 
”کان یقال: یؤمھم أأفقهھم؛ فإن کانوا فی الفقہ سواء فأقرؤھمء فإن کانوا فی 
الفقه والقراءۃ سواء فأسنہمء . اأنخرجہ الإمام الشافعی فی الأم ٥٤٤:١١‏ . وعطاء 
من کبار التابعین فقوله: ٭ کان یقال٭ حکایة عن قول الصحابةء وھو شاہد 
جید لحدیث ابن أُرطاۃ السابق ا مذکور رفعاء رواته کلھم ثقات من رجال 
الصحیح خلا شیخ الشافعی ؛ فھو من رجال مسلم. 

-۶۹٦‏ عن: عابس الغفاری سمعت النبی لا یتخوف علی أمتہ ست 
خصال؛ وفیه ونشوا یتخذون القرآان مزامیر؛ یقدمون الرجل لیس بافقھھم ولا 


الأفقه علی الأقرأء ویژید ذلك ما فی حدیث عطاء ” کان یقال: یؤمھم أُفقهھم ٴ والظاعر أُنە 
حکایة عن قول الصحابة وم لا یقولون ذلك ما لم یکن عندھم نص فيه عن النبی لج . 
ووجه ذلك ما قاله الشافعی؛ ونصہ: وانما قیل والله أعلم: ان یؤمھم أقراعم اُن من مضی 
من الأئمة کانوا یسلمون کبارا فیتفقھون قبل ان یقرأوا القرآنء ومن بعدھم کانوا یقراأون 
القرآن صغارا قبل ان یتفقھواء فاشبه ان یکون من کان فقیہا إٰذا قرأً من القرآن شیئا أولی _ 
بالإمامة|ھ(۱: ٦٦٤١‏ ۱ 

وا حاصل ان تقدیم الأقرأً کان فی الابتداء حین کانوا یقرؤون القرآن کبارا فیکون 
عند الأقراً حینثذ مع فقھه مزیَة القراءء فکان اولی من غیر الأقرأء ثم ما قراً السلمون 
صغارا قدم الأفقہ لخلو الأقراً حینثذ من الفقه غالباء فلا تعارض فی حدیثی أُبی مسعود 
لإمکان حملھما علی تعدد الواقعةء وا جمع بین ا حدیئین أولی من إعمال أحدھما 
وإھمال الآخر فافھمء وسیأتی ا لجواب عن روایة مسلم فانتظر . 

قؤله: عن عابس الغفاری إلخ . قلت: فی قوله ِا : دیقدمون الرجل لیس بأفقھھم 
ولا أأفضلھمء دلالة صریحة علی إنکارہ َّا علی تقدیم غیر الأأفقه الاأفضل؛ وفیه إشعار 
بتقدیم الأفقه علی الأقراً کما لا یخفی؛ وفیە أٔیضا إنکارہ علی الغناء بالقرآنء والمراد متە 
ما کان علی طریقة اللطربین برعایة الوسیقی ونحوہ: وأُما الغناء بتحسین الصوت بحیث 
لا یخرج بە عن العربیةء ولا یغیر الحرکات: ولا بد فی غیر موضع الدء ونحوہ: فلا باُس 














ج-٤‏ صفات الإمام ۲۸ 


أنضلھم یغنیہم غناء. رواہ الکبیرں وللہزار نحوہ مختصرا أُحرجہ فی جمع 
أُحمد فی مسندہ )٦۹:۳(‏ وفی سندہ عثمان بن عمیر عن زاذان وھو أُبو 
الیقظان ضغیف کما فی التقریب (ص١٤٤٣۱).‏ ولکن قال الحافظ فی تعجیل 
النفعة (ص:٢۲۹):‏ وأحرجه الطبرانیٰ من طریق موسی ا جھنی عن زاذان قال: 
ثقة من رجال مسلم کما فی التقریب (ص۲۱۷:۱). وفی الإإصابة :)۲۰٤٠(‏ وروی 
ابن شاھین من طریق القاسم عن أبی أُمامة عن عابس الغفاری صاحب رسول 
اللہ چا ء فذکر الخصال اھ. 

قلت: فلیس مدارہ علی أبی الیقظان ہل تابعه عليه أوٹق من عن زاذانء 
ولا رواہ شاہد من طریق أُخری فا حدیث صحیح: ولا أأقل من ان یکون حسنا۔ 

۷- عن: مرثد الغنوی مرفوعاً ٭إن سرکم ان تقبل صلاتکم فلیؤمکم 
علما کم فإنہم وفد کم فیما بینکم وبین ریکمء رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ قال 


بە بل هو مطلوب کما قدمناہ فی باب التجویدء وا حدیث مؤید لأثر عطاء التقدم فی تقدیم 
الأفقہ الأعلم علی الأقراًء وشاھد جید لحدیث ابن أُرطاۃ عند ا حاکم فی مستدرکە؛ وقد 
ذکرناہ: فلا لوم علی أُبی حنیفة رحمہ الله أُنه عمل بعدۃ اُحادیثء وأول واحدا منہا وھو 
ما حرج مسلم عن أبی مسعود الأنصاری مرفوعا دیژم القوم أقراھم لکتاب اللہ 
الحدیث. فإن الأحادیث بعضھما یفسر بعضاء فالظاھر ان ھذا کان فی اُول الإسلام ثم 
رجع الأمر إلی تقدیم الأفقه الأعلمء أو أُن امراد بالأقرأً فیه الأعلم بالقرآن بلفظه ومعناء 
دون الأعلم باللفظ فقطء وقد یطلق القراءة علی العلم کما فی القاموس: القراء کرمان 
الناسك المتعبد کالقارؿ والمتقری ج قراؤون : وقواری ؛ وتقراء تفقه ۱ھ (۱: )١‏ . وسیأتی 
الجواب عما أورد علی ھذا التأُویل فی شرح حدیث مسلم ھذا فانتظر۔ 

قوله: عر: مرثد الغنوی إلخ. قلت: فيه ترغیبِ للاأمة فی الاقتداء بالعلماءء وأن 
الصلاة بإمامتہم اأقرب إلی القبول من إمامة غیرھم؛ ولا یخفی أُن القبول هی الغایة 
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الشیخ: حدیث حسن لغیرہء کذا فی العزیزی .)٢٥:۱(‏ 
مناکبنا فی الصلاق ویقول: داستووا ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم؛ ولیلنی 
منکم أو لو الأحلام والنہی ٹم الذین یلونہم ثم الذین یلونہمہ. قال أُبو مسعود: 
فأنتم الیوم اُشد اختلافا . أُحرجه مسلم (۱۸۱:۱). 

۵۶۹- عن: أبی الدرداء مرفوعا دالعلماء ورثة الأبیاء . أُحرجه ابو داود 
والترمذی وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہہ کذا فی تخریج الإإ٘حیاء )٤:٥(‏ . 


۹۰- عن: عمرو بن سلمة رضی اللہ عنه قال: قال أُبی: جئتکم من 


القصوی فی العبادات؛ فسن کانت إمامتہ اُرجی بقبول الصلاة کان أولی من غیرہ؛ فثبت 
به تقدیم العالم غیر الأقرا إذا کان یحسن من القراءۃ قدر ما تجوز بە الصلاة علی الأقراً غیر 
العالمء وأما تقدیِه علی الاقراً العالم الذی هو اُقل منە علماء فقد ثبت بأإمامة أُبی بکر 
رضی الله عنهء وقد مر الکلام فیه مستوفی وأما إذا استوپا فی العلم وأحدھما أُقراً فالظاھر 
ترجیح الأقرا حینٹذ: کما سیأتی۔ 

قوله: ”عن أبی مسعود رضی اللہ عنہ إلخ. قلت: محل الاستشھاد فیه قوله 
: دولیلنی منکم أولو الأحلام والنہیء وھم العقلاء العلماءء ولم یقل رسول الله 
پل : ولیلنی منکم من کان أقرأً للقرآن وہو یدل علی أن العقلاء العلماء اُقرب إلی 
النبی یا من غیرہمء ولا یخفی ان النبی ٭ِجٍ ہو الإمام الکامل حقیقة وغیرہ من الأئمة 
نواب لہ یگ ء فاُولی الناس بنیابته من کان اأقرب إلیەء فثبت بە تقدیم الأعلم الاأفقه علی 
غیرہ وھو ظاہر غیر خفی کیف لا؟ وقد ورد فی الحدیث الصحیح عن أٌبی الدرداء 
رضی اللہ عنه مرفوعا دالعلماء ورئة الأنبیاءء اأُخرجه ابو داودء والترمذی؛ وابن ماجةء 
وابن حبان فی صحیحہ؛ وعن ابن عباس مرفوعا و أأقرب الناس من درجة النبوۃ ال العلم 
والجھادء أحرجه أُبو نعیم فی فضل العالم بسند ضعیف؛ کذا فی تخریج الإحیاء للعراقی 
.)٦٦٦:١(‏ 


قوله: ”عن عمرو بن سلمةٴ إلخ. قلت: استدل بقولہ چا : ٭ولیؤمکم اکٹ رکم 











چ6 صفات الإمام ُ ۳٣٢‏ 


عند النٰبی چا حقا قال: دفإذا حضرت الصلاة فلیؤذن اأحدکم؛ ولیؤمکم 
اکٹ رکم قرآناء. قال: فنظروا فلم یکن أُحد اأکٹر قرانا من فقدمونی وأُنا ابن 
ست أو سبع سنین . رواہ البخاری وأبو داود والنسائی؛ کذا فی بلوغ امرام. 


قرآناء ویما فی حدیث أبی مسعود الأنصاری دیژع القوم أقراهم لکتاب اللہ اأحرجه مسلم 
کما ہو مذکور فی المتن بعدہ من قال بتقدیم الأقراً علی الأعلم؛ وأأجاب عنەه صاحب 
الھدایة بأن أقراعم کان أأعلمھم؛ لأنہم کانوا یتلقونه باأحکامہ فقدم فی الحدیث؛ ولا کذلك 
فی زمانناء فقدمنا الأعلم ١‏ ھ. ۱ 
قلت: ویؤیدہ ما رواہ الإمام مالك فی اؤطاً (ص: ۷۱) أنە بلغہ اُن عبد اللہ بن عمر 
مکث علی سورة البقرۃ ثمانی سنین یتعلمھا ١ھ‏ وما فی مجمع الزوائد )٢٦ :١(‏ عن ابن 
عمر رضی الله عنہما قال: لقد عشت برهة من دھری وأُن اأُحدنا یؤتی الإیمان قبل القرآنء 
وتنزل السورۃ علی محمد ٌإ ء فیتعلم حلالھاء وحرامھا ء وما ینبغی ان یقف عندہ منہا 
کما تعلمون أُنتم القرآن. ثم لقد رأیت رجالا یؤتی أحدھم الإیِان قبل القرآن (ھکذا فی 
الأاصل؛ والصحیخ عکسە لی القرآن قبل الإییان کما فی الإتقان (۱: ۸۸) فیقراً ما بین 
افاتحة الکتاب إلی خاتمتہ ما یدری ما آمرہء ولا زاجرہء وما ینبغی اُن یقف عندہ منە. ینٹرہ 
نثر الاقل ''. رواہ الطبرانی فی الأوسطء ورجاله رجال الصحیح ١‏ ھ۔ 
وأورد عليه بن هذا یفضی إلی التکرار إذ یؤول معنی الحدیث إلی أُن یژم القوم 
أُعلمھمء فإن تساووا فأأعلمھم بالسنة. 
وأُجاب عنہ فی العنایة بأن الراد ”أقراھم" ای أعلمھم بأحکام کتاب اللہ تعالی 
دون السنة؛ وقوله: ”اأعلمھمٴ أی أأعلمھم بأحکام کتاب الله والسنة|ھ. 
قلت: ولکن تفسیر الأقرأً بالأعلم یأباہ ما ورد من لفظ اُکٹرھم قرآنا عند ا حا کم فی 
ھذا الحدیث بعینه؛ وما ورد فی حدیث عمر بن سلمة دولیؤمکم اکٹ رکم قرآناء فلمتبادر 
منە أنه اُراد اکٹرھم جمعا للقرآن وحفظا دون اُعلمھم بالاأحکام : وأیضا یرد عليه ما فی نیل 


)١(‏ قال العلامة الزسخشري في الفائق (۲۱۱:۱) : الدقل تمر ردي لا یتلاصق ٠‏ فإذا نٹر تفرق وانفردت کل ثمرۃ 
اختھا ء یرید أُنه یھذ القرآن ۔ 








إعلاء السنن صفات اللإمام ۲۲۱ 
الأوطار (۳: ٣٣)۔‏ 


وأما ما قیل: من ان لاکٹر حفظا فآ من الصحابةاکٹر فتھا: ٠‏ فھو وان صح 
باعتبار مطلق الفقه لا یصح باعتبار الفقه فی أحکام الصلاةء لاأُنہا بأُسرھا مأنحوذة من 
السنة قولا وفعلا وتقریراء ولیس فی القرآن إلا الأمر بہا علی جھة الإجمال وھو مما یستوی 
فی معرفتہ القاری للقرآن وغیرہ | ھ.. وما قاله الحافظ فی الفتح (۲: )٥٢٤١‏ ونصہ: وھذا 
الجواب یلزم منە ان من نص النبی ِا لئ علی أُنه أُقراً من أبی بکر کان أفقة من أبی بکر 
فیفند الاحتجاج بأن تقدیم ابی بکر کان لأن الأفقه |ھ۔. 

والجواب عن إیراد صاحب النیل اُن الصحابة القدماء کانوا یقرؤون القرآن کبارا 
وقد تفقھوا فی الأحکام جمیعاء فکان القرأً منہم جامعا لفقه القرآن واُحکام الصلاة حائزا 
مع ذلك مزیة القراءۃء فکان اُولی من غیر الأقرأً لأجل ذلك؛ لا لأنه کان اأعلم بأأحکام 
القرآن فقط . ثم قولہ: ”فان تساووا فی القراءۃ فأعلمهم بالسنة“ معناہ فان تساووا فی العلم 
بأحکام الصلاة والقراءة فأعلمھم بسائر الأحکامء وعن إیراد ال حافظ أُن قوله مل : 
دوأقراعم أبیء کان فی آخر أیامہء ما فی هذا ال حدیث أیضا: ”أُفرضھم زید بن ثابت“ 
وقد علم ان زیدا من شبان الصحابة وحدثانہمء قدم النبی يك الدینة وھو ابن إحدی 
عشرۃ سنة وقیل: إِن اُول مشاھدہ یوم الخندقء ولا یخفی أنە لم یصر أُفرض الصحابة فی 
ابتداء قدومہ یک امدینة بل إِنما کان کذلك فی آخر أیامەء وقد قدمنا أُن الأقراً فی آخر 
أیامہ لم یکن اُعلمھم لکون السلمین یقرؤون القرآن إذا ذاك صغاراء فلم یلزم من کون 
أبی أقرا من أبی بکر کونە اأعلم منەء ھذا یقرب من جوابناء ویشبھه ما ذ کرہ العینی فی 
العمدةء ونصه: 

وأُجاب بعضھم بأُن تقدیم الأقرأً کان فی أُول الإسلام حین کان حفاظ الإسلام 
قلیلا (ترغیبا للقوم فی حفظ القرآن) وقد قدم عمرو بن سلمة وھو صغیر علی الشیوخ 
لذلك وکان سالم یؤم اللھاجرین والأنصار فی مسجد قباء حین أقبلوا من مکة لعدم 
الحفاظ حینئذ . وحدیث إمامة ابی بکر کان فی آخر الأمرء وقد حفظوا القرآن وتفقھوا فیه 
وکان ابو بکر رضی اللہ عنه اُعلمھم وأفقھھم فی کل أمرہ | ھ بمعناہ (۲: ۷۳۲ء ۷۳۳)۔ 
وہذا آخر الأمرین من رسول اللہ یل فھو العول عليهء ویکون تقدیم الأقرأً علی الأعلم 





ج. صفات الإمام ۲۲ 


منسوخا۔ 

وقال الشیخ انحدث ولی اللہ فی الحمجة اللہ البالغۃ: وسبب تقدیم الأقا نہ لاو 
حد للعلم حدا معلوماء کما بیناء وکان اُول ما ہنالك کتاب اللہ لأنه اُصل العلمء وأیضا 
فإنه من شعائر الله ء فوجب أُن یقدم صاحبه وینوہ بشأُنہ لیکون ذلك داعیا إلی التنافس 
فیەء ولیس کما یظن ان السبب احتیاج الصلی إلی القراءۃ فقط ء ولکن الأصل حملھم 
علی ا لمنافسة فیہاء وإغا تدرك الفضائل با لمنافس۱ھ (٢:٠٥)۔‏ 

قلت: وھو راجع إلی قول العینی کما لا یخفیء وقال شیخنا فی جامع الآثار: 
والأولی أُن یقال فی التطبیق: إِن القدر الضروری من القراءۃ الصحیحة یقدم علی العلم 
فی الرعایةء فالأقراً بہذہ القراءة یقدم علی الأعلم الذی لیس عندہ ھذہ القراءۃء ومرتبة 
الکمال من القراءۃ الزائدة علی القدر الضروری مؤخر فی الرعایة عن العلمء فالأعلم الذی 
عندہ القدر الضروری من القراءة مقدم علی غیر الأعلم النی عندہ مرتبة الکمال من القراءة 
ھذااھ (ص: ۱۷۷. 

فان قلت: إن قوله عليه الصلاة والسلام: ”یم القومٴ ممعنی الأمر والأمر 
للوجوب؛ فیکون الترتیب الواقع فی الحدیث واجب الرعایةء ولیس کذلك: فإِن الترتیب 
المذ کور إنما للأأفضلیة دون الجواز۔ 

ہیں یہو بت الشروعیة ت۔ 
التاية(1: )۳٣۰‏ اع سی ا ای غاد ایا یلع راسما ار 
ندرا خر( خیر 9را ہت نضغ(۳۰۳:۱)۔ 
لسان المیزان عن الھیٹم ًَ عن محارب بن دثار عن ابن عمر رضی اللہ عنہما 
مرفوعا ەمن أُم قوما وفیہم من ھو أقراً لکتاب اللہ منە وأعلم لم یزل فی سفال إلی یوم 
القیامةء . والھیٹم هذا قال العقیلی فی الضعفاء: مجھول؛ وساق لە الحدیث المذ کور 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات | ھ :٦٦(‏ ۱ء 


إعلاء السان صفات الإمام ۲۳ 


.فا فی مراقی ان بعد بیان الأحق بالإمامة: وإن قدموا غیر الأولی فقد اُساؤوا 


قلت: والوعید فی الحدیث سیت اع سیت إذا 

تر رک تہ 
ورد فی بعض الأحادیث ذکر الإمام ا جمیل لکنە ضعیف ففی العزیزی (۱: :)۱۹١‏ روی 
البیہقی فی سننه عن أبی زید عمرو ب بن اُخطب الأنصاری مرفوعا دإذا کانوا ثلثة فلیؤمھم 
أاهم لکتاب الله تعالی ء فإن کانوا فی القراءة سواء فأکبرھم سناء فِن کانوا فی السن 
سواء فاأحسنہم وجھاء وھو حدیث ضعیف |ھ. 

وقال الحافظ فی التلخیص: فيه عبد العزیز ابن معاویة وقد غمزہ أبو أحمد ا حاکم 
بہذا الحدیث ۱ھ (۱: .)٦٢٤‏ وفی تہذیب التہذیب: وقال الدار قطنی: لا باُس بەء وقال 
الخطیب: لیس بمدفوع عن الصدق )ٰھ :٦(‏ ۳۰۹).۔ 


قلت: فالرجل حسن ا حدیث: ولیس ما رواہ اأقل من ان یعتبر بە لا سیما وقد رواہ 
أُبو عبید عن عائشة نحوہ من قولھا وقال: اُرادت فی حسن السسمت والھدی ذکرہ ا حافظ 
فی التلخیص (۱: .)۱۲١‏ وقال صاحب الھدایة: فإِن تساؤوا '' أورعھم لقوله عليه 
السلام: دمن صلی خلف عالم تقی فکأنما صلی خلف نبیء١ھ..‏ قلت: ھذا الحدیث 
بہذا اللفظ غریب قال الزیلعی :١(‏ ۲۳۸)ء وقد مر بمعناء حدیث رواہ الطبرانی عن مرثد 
الغنویء وحسنہ العزیزی لغیرہ؛ فتذکر. وفی العنایة: لیس (ای قوله: ”فان تساووا 
فأورعھم“) فی لفظ ال حدیث فی ترتیب الإمامةہ إنا فی ا حدیث بعد ذکر الأعلم ذکر 
”أقدمھم ھجرۃ“ لکن أُصحابنا جعلوا مکان الھجرۃ الورع والصلاح ؛ لن الھجرۃ کانت 
منقطعة فی زمانہمء فجعلوا الھجرۃ عن المعاصی مکان تلك الھجرۃ ١ھ‏ (۳۰۴۰:۱)۔ 

وتعقبه بعض الناس بن هذا ا جعل غیر صحیحء فان حکم الھجرۃ إذا لم کن 
إجراءہ وھو نادر یعمل علی ما بعدہ من الترتیب المذ کور فی ا حدیث الصحیح لا علی 
العل الملذکوراھ۔ 


)١١(‏ ای فی العلم والقراءۃ ١١‏ منه. 





ج٤‏ صفات الإمام ۲۲٤‏ 


قلت: سامحہ الله! فما أجرأء علی تخطئة الأعلام ء وما أوقحہ فی الکلام! أُو لم یدر , 
أُن الھجرة وإن کانت باقیة إلی قیام الساعة ببقاء دار ال حرب ولکنہا لم تبق سببا للتقدم 
بعد فتح مکة لمن ہاجر بعدہ علی من لم یھاجر؛ فقد قال يك : ولا ھجرۃ بعد الفتح 
أحرجه البخاری کما فی فتح الباری (۷: ۱۷۸ . ومعناہ الراجح عند ا حافظ _أنه لا ھجرۃ 
]لی النبی چا بعد الفتح؛ وقد أُنصح ابن عمر رضی اللہ عنه بامراد فیما أُخرجه 
الإسماعیلی بلفظ: ”انقطعت الھجرۃ بعد الفتح إلی رسول اللہ لا ٴ۔ وحدیث عبد الله 
ابن السعدی ”لا تنقطع الھجرة ما قوتل الکفار فمعناہ ای ما دام فی الدنیا دار کفر؛ 
فاھجرۃ واجبة منہا علی من اُسلم وحشی ان یفتن عن دینه |ھ. 


قلت: ولکن الھجرة التی ھی سبب تقدم ا لھاجر علی غیرہ ھی الھجرۃ إلی النبی 
گلا لکونہا آکد وأعظم حتی قطع اللہ بہا لموالاۃ بین من هاجر ومن لم یہاجر؛ فقال 
تعالی: ہڈڑوالذین آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من شئ حتی یہاجروا پ4 وقال: 
لا یستوی منکم من أنفق من قبل الفتح وقاتل : أُولئك اأعظم درجة من الذین أنفقوا من 
بعد وقاتلواء وکلا وعد اللہ الحسنی پہ طء وأُما من ھاجر الیوم من دار الکفر إلی دار 
الإسلام فھو وإن کان قد آُتی بالواجب عليه ولکن لا نقدم لە علی سائر الناس بتلك 
الھجرۃ فی الأحکام؛ لأنه لم یثبت عن السلف تسمیة أُمٹال ذلك با مھاجر؛ ومییزہ عن 
غیرہء کما کان ذلك فیمن هاجر قبل الفتح؛ فامراد بالأقدم ھجرة فی الحدیث هو ھذا لا 
ذاك؛ ولو سلم ان الھجرۃ من دار الکفر بعد وفاۃ النبی یل سبب للتقدم أیضاء وقولہ: 
”ئم الأقدم عجرۃٴ یعم کل مھاجر إلی یوم القیامةہ فھی إنما تحجب بعدہ بک علی من اأسلم < 
فی دار الحرب: وخشی ان یفتن عن دینە: ولو لم یکن کذلك بل قدر علی إظھار الدین 
فی بلد من بلاد الکفرء فقد صارت البلد بہ دار الإسلام (فی ا لجملة) فلا تجب عليه 
الھجرۃ بل إِقامتہ فیہا أفضل من الرحلة منہماءما یترجی من دخول غیرہ فی الإسلام؛ کما 

قاله الاوردی ؛ ذکرہ ا حافظ فی الفتح (۷: ۱۷۹)۔ 


وقال ابن الھجر الھیٹمی الکی فی فتاواہ ال حدیٹیة: وإذا امن ذلكء کان فی إِقامتہ 


> 





إعلاء إلستن صفات الإمام ۲٢‏ 


۱- عن: ابن مسعود رضیٰ الله عنه قال: ما أُحب اُن یکون مؤذن وکم 
عمیانکم قال: وأحسبه قال: ولا قراؤکم''' رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله 


بینہم مصلحة للمسلمین راجحة علی حروجه من بینہم. فجوزوا لە ذلك؛ لکیلا یصیر 
محله لھجرتہ منە دار حرب ''' بل تجب عليه الإقامة حینثذ |ھ (ص: .)۲٠٢‏ إذا علمت 
ذلك فیمکن ان یکون المراد بانقطاع الھجرۃ فی زمن أُصحابنا کما قاله صاحب العنایة 
انقطاع وجوبہا عن السلمین اللقیمین بأرض ا حرب إِذ ذاك : لکونہم آمنین علی أُنفسھم _ 
وأموالھم قادرین علی إظھار دینہم . وأُما قول بعض الناس: إن حکم الھجرۃ إذا لم بھکنِ 
إجراءہ یعمل علی ما بعدہ من الترتیب المذکور فی الحدیث | ھ فمردود غليه بأن ذلك 
یستلزم ترك العمل با حدیث مع إمکان العمل بەء فإن الھجرۃ نوعانء حقیقیة وھی ترك 
الاقامة بدار الکفر والإنتقال إلی دار الإسلام ؛ وحکمیة وھی ترك ما نہی الله عنهء فقد روی 
الطبرانی والحاکم وصححہ من حدیث فضالة بن عبید ”ا لا أُحب رکم بالمؤمن من أُمنہ 
الناس علی أُموالھم وأنفسھم؛ والسلم من سلم السلمٰون من لسانہ ویدہ؛ وانجامد من 
جامد نفسه فی طاعة الله ء والمھاجر من ھجر الخطایا والذنوبٴ. وللحاکم من حدیث 
ُنسء وقال علی شرط مسلم: وا مھاجر من ھجر السوء | ھ کذا فی شرح الإحیاء للعراقی 
۱ء. وأخرج البخاری من حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعا " والھاجر من ھجر ما 
نہی الله عنه“ (۱: ٥١‏ مع الفتح). فلما لم بمکن العمل بتقدیم اللھاجر حقیقیة یعمل بە 
بامعنی الحکمی کما قاله فقھاءنا رحمھم الل: فإذا استوی القوم قراءۃ وعلما یقدم الأورع 
علی غیرہ: لکونە متقدما علیہم بالھجرۃ عن الذنوب٠‏ فإن تساووا یقدم الأسن أی الأکبر 
سناء کما ورد بە ال حدیث . والل أُعلم . 
قوله: ”عن ابن مسعودٴ إلخ . فیە دلالة علی کراعة کون الإمام اُعمی ؛ وسیأتی 
١‏ بالرفع عطف علی الفاعل: کما هو الظاہر ٢١‏ منە۔ 
١‏ قلت: ومن ہھنا یعلم حکم غوغاء الھجرۃ التی کان احدٹھا بعض من لا علم لە بأحکام الشرع فی بلاد الھند؛ 
وزعم ان الھجرۃ منہا إلی ملکة من مالك الإسلام فریضة علی مسلمی الھند بأسرهمء ولبی دعوتہ شرذ‌مة من اُھل 
الٹغرہ وھاجروا إلی کابل : وتجشموا من التکالیف وامصائب ما لا یأتی فی حیطة البیان . واللہ یسامحہء فقد کاد 


أُن یجعل الھند کلە دار الکفر ویِحو عنہا سمة الإسلام التی بذل السلف أُرواحھمء وأموالھم؛ ونفوسھم فی 
إقامتہا بکٹل تلك الأرض الواسعة الفضاء ٢١‏ منە۔ 








ج-٤‏ صفات الإمام ۲۲۲٦‏ 
ثقات (مجمع الزوائد ١:٤٣۱)۔‏ 


۲- عن: مالك بن ا حویرث مرفوعا وإذا حضرت الصلاۃ فأُذنا 
وأُقیماء ٹم لیؤمکما أکبرکماء. رواہ البخاری: کذا فی إعلاء السٹن .)۱۰١٦:٢١‏ 


۳- عن: أبی مسعود الأنصاری قال: قال رسول اللہ یك : دیؤم القوم 
أُقرأھم لکتاب اللہء فإنِ کانوا فی القراءۃ سواء فأعلمھم بالسنة؛ فان کانوا فی 
السنة سواء فأقدمھم ھجرۃء فإن کانوا فی الھجرۃ سواء فاقدمھم سلما . ولا یؤمن 
الرجل الرجل فی سلطانہ؛ ولا یقعد فی بیته علی تکرمتہ إلا بإذنہء . قال الاأشج 
فی روایته مکان سلما: "سنا" . رواہ مسلم )۲۳٦:١(‏ . ورواہ ا حاکم فی مستدرکه 
() إلا أنه قال مکان أقراهم: ”اکٹرھم قراناٴ ومکان قوله: ”فاعلمم 
بالسنة“': ”فافقهھم فقھا فإن کانوا فی الفقه سواء فأکبرهمٴ قال ال حاکم: وقد 
أخرج مسلم فی صحیحہ ھذا ال حدیث: ولم یذکر فیە أُفقھھم فقھاء وھی لفظة 
غزیرۃ غریبة پہذا الإسناد الصحیح اھ وأقرہ عليه الذھبی . 

-٤‏ عن: أبی أمامة رضی اللہ عنه مرفوعا دإن سرکم ان تقبل 
صلاتکم فلیؤمکم خیارکمء. رواہ ابن عساکر قال الشیخ: حدیث حسن 
لغیرہء کذا فی العزیزی .)٤٥:٥(‏ 


تفصیله لك إنشاء الله تعالی ۔ 


۔قوله: ”عن مالك بن ال حویرث“ إلخ فی دلالة علی تقدیم الأکبر سناء وھو مقید 
با إذا تساووا فی العلمء والقراءۃء والورعء کما دل عليه حدیث بی مسعود البدری؛ والله 

اعلی۔-- ٰ ۱ 
: قوله: ”عن ابی مامة“ إلخ ۔ قلت: دلالتہ علی فضل إمامة الأخیار ظاھرةء وعذا عو 
الأصل الکلی ما ذکرہ علماءنا ا حنفیة فی ترتیب الأأحق بالإمامة بعد ما استووا فی جمیع 
ما له ذکر فی أحادیث الباب صراحةء فقالوا: ٹم یقدم الأشرف نسبا لکونە خیرا من 
الوضیعء ویدل لە أیضا قوله ك : دالناس مغادن کمعادن الذھب والفضةء فخیارہم فی 





إعلاء السنن. صفات الإمام ۲۲۷ 


-٥‏ عن: عبد اللہ بن عمرو قال: أمر رسول اللہ لت رجلا''' یصلی 
بالناس الظھرء فتفل فی القبلة وھو یصلی للناسء ما کانت :صلَاة المصر 
اُرسل إلی آآحرہ فأُشفق الرجل لأولء فجاء إلی النبی ٭ِه فقال: یا رسول الا 
أنزل فی شیء؟ قال: لا١‏ ولكنك تفلت بین یديكء وأنت قائم تؤم الناس : 
فاذیت اللہ: والملائكة رواہ الطبرانی فی الکبیر بإسناد جید؛ کذا فی الترغیب 
(۱٥٥۱)ء‏ وفی مجمع الزوائد :)۱٥٥:۱١‏ رجالە ثقات ۔ 


الجاعلیة خیارہم فی الإسلام إذا فقھواٴ ۔ متفق عليه من حدیث أٌبی غریرة کذا فی تخریج 
اللإحیاء )٦:٦(‏ ۔ ثم الأحسن صوتا لکونە خیرا من ردی الصوت؛ فإن حسن الصوت 
یزید فی سُماع القراع رغبةء وھی للخضوع مظنةء ویدل لە أیضا ما مر من قولہ یا : 
”لیس منا من لم یتغن بالقرآنٴ وقولہ چُ : داللہ اُشد أُذنا إلی الرجل الحسن الصوت 
یتغنی بالقران یجھر به من صاحب القینة إلی قینتہء رواہ ابن حبان فی صحیحە؛ 
وا حاکم فی مستدرکە: وصححاہء وقد ذکرناھما فی باب التجوید . قالوا: ٹم الأنظف ٹوبا 
لکونە خیرا من دنس الثیاب؛ ولبعدہ عن کراھة الناس ؛ ویشھد لہ أأیضا قول یك : دِن 
الله جمیل یحب الجمالء أُخرجه مسلمء والترمذی کذا فی العزیزی (۱: ٢٥۲)۔‏ 

قول: ”عن عبد الله بن عمروٴ إلخ. قلت: فيه دلالة علی ان مرتکب المعصیة لا 
یستحق الإمامةء والدلیل علی کون معصیة ما فی الترغیب )٢٥١:۱(‏ عن ابن عمر مرفوعا 
”یبعث صاحب النخامة فی القبلة یوم القیمة وھی فی وجھهٴ رواہ الہزار وابن خزیة فی 
صحیحہ: وھذالفظه: وابن ن حبان فی صحیحھھ. وفی الھدایة: ویکرہ تقدیم الفاسق ؛ 
لأنہ لا یہتم لأمر دینہ اھ .)١١٠ ١(‏ 

قلت: وھذا ای کراهة التقدیم هو النی دل عليه ا حدیث: وأما لوقم الفاسق 
بغلبةء ول یقدر القوم علی عزلهء فلا دلالة فی الحدیث علی کراهة الصلاۃ خلفه حینثذء 


(١١ا‏ لم ی 7۳5ھ8"*4۳“تت" ء بل کان الرجل إماما لقومہ فی مسجد آخر أُو فی مکان آخحرہ یدل عليه 
حدیث:السائب بن لاد بلفظ: اُن رجلا أم قوما فبصق فی القبلةء ورسول اللہ یچ ینظرہ فقال رسول الہ کی 
حین فرغ: لا یصلی لکمء فأراد بعد ذلك ان یصلی لھم؛ فمنعوہ وأخبروہ بقول رسول اللہ مچ الحدیث . رواہ ابو 
داوہ )۷٦: ١(‏ وسکت عنه ھو والمنذری؛ کذا فی النیل (٤٤٢٦)۔‏ 











ج٤‏ صفات الإمام ۳٢۸۷۵‏ 


فائدة: قال فی الھدایة: لاصبْکٔپ٘هبُٰھهہهھهھ00"“" : .)۰٠‏ وقد ورد ذلك فی 
حدیث رواہ ابن ماجة فی باب فرض الجمعة ین جابر بن عبد اللہ قال: خطبنا رسول الله 
چا فقال: یا ایہا الناس! توہوا إلی الله قبل أُن تموتواء وبادروا بلأعمال الصالحة قبل ان 
تشغلواء وصلوا الذی بینکم وبین ریکم بکثرة ذکرکم لەء وکثرۃ الصدقة فی السر 
والعلانیة ترزقواء وتنصرواء وتجیروا. واعلموا ان اللہ قد افترض علیکم ا جمعة فی مقامی 
ہذاء فی یومی ھذاء فی شھری ھذاء من عامی ھذا إلی یوم القیامةہ فمن ترکھا فی حیاتی__. 
أُو بعدی ولە إمام عادل او جائر استخفافا بہا اأو جحودا لھا فلا جمع اللہ شملہ: ولا بارك _ 
لە فی أمرہ .لا ولا صلاۃ لہ ولا زکا لہ؛ ولا حج لە ولا صوم لە؛ ولا ہر له حتی یتوب؛ 
فمن تاب تاب الله عليه ۔ لا لا تؤمن امرأۃ رجلاء ولا یژم أعرابی مھاجراء ولا یژم فاجر 
مؤمنا إلا اُن یقھرہ بسلطان یخاف سیفہ: وسوطہھ. 


قال ال حافظ فی التلخیص: 0 "سی۳""*“" 
جدعان؛ والعدوی اتھمهە وکیع بوضع ا حدیث: وشیخە ضعیف: ورواہ عبد الملك بن 
حبیب فی الواضحة (اسم:کتاب لە ۱١‏ منه) من وجه آحر قال: ثنا اُسد بن موسی؛ وعلی 
ابن معبد قالا: ثنا فضیل بن عیاض عن علی بن زید؛ وعبد الملك متھم بسرقة 
الأحادیث؛ وتخلیط الأسانید قاله ابن الفرضی. قال عبد الحق فی الأحکام: رأیته فی 
کتاب عبد اللكء وقال ابن عبد البر: : أفسد عبد اللك بن حبیب إسنادہ وانما رواہ اأسد 
بن موسی عن الفضیل بن مرزوق عن الولید بن بکیر عن عبد الله بن محمد العدوی عن 
علی بن زیدء فجعل عبد الللك فضیل بن عیاض بدل فضیل بن مرزوق: وأٌسقط من 
الإسناد رجلین ١ھ‏ (۱: ۱۲۳). ۱ 


وبا جملة فھو حدیث ضعیف؛ ولیس بمتحقق الوضع کما قاله بعض الناس 
بالجزم موضوع ب ہر رر کر وہ 
لاگی الصنوعۃ (۲: 4( برق سرت لاو ھت ۱: ا نتر اخا 
ترغیبه (۱: ۱۲۸)ء وقد التزم ان لا یخرج فیه ما هو ظاہر النکارۃ جدا أُو متحقق الوضع 





إعلاء السہئن صفات الإمام ۹ 


کما یظھر من مقدمتہ (۳:۱) فا حدیث لیس مموضوع عند البیہقی ؛ والمنذری ؛ وأحرجه 
الحافظ فی بلوغ امرام وقال: إسنادہ واہ (۱: ۷۶) ولم یقل: إنه موضوع کما قاله بعض 
الناسء وقال العلامة ابن الأمیر الیمانی فی سبل السلام: وھو (اُی حدیث ابن ماجة) یدل 
علی اُن امرأۃ لا تؤم الرجل وھو مذھب الھدویةء والحنفیةء والشافعیة وغیرھم؛ وأُجاز 
الزنی وأبو ٹور إمامة امرأۂء واُجاز الطبری إمامتہا فی التراویح إذا لم یحضر من یحفظ 
القرآنء وحجتہم حدیث أُم ورقة سیأُتی ‏ ویحملون ھذا النہی علی التنزیە أُو یقولون: 
الحدیث ضعیف: ویدل أیضا علی أنە لا یؤم الأعرابی مھاجرا ولعله محمول علی الکراہة 
أو کان فی صدر الاإسلامء ویدل أیضا علی أُنە لا یژم الفاجر؛ وھو النبعث علی العاصی 
مؤمنا | ھ )۱٣١ :١(‏ وھذا کلە یدل علی ان ال حدیث لیس بساقط عن درجة الاعتبار 
البتةء وغایتہ الضعف فحسبء فما قاله بعض الناس مردود عليه بأأقوال ھولاء الأعلام ۔ 
وقال النذری فی ترغیبة: ورواہ الطبرانی فی الوسط من حدیث ابی سعید الخدری أخصر 
منە |ھ. قلت: أنحرجہ فی مجمع الزوائد :١(‏ ۲۰۹) وقال: فيه موسی بن عطیة الباھلی ۔ 
وم أَجد من ترجمہء ویقیة رجالہ ثقات اھ 

قلت: وحدیث مثل ذلك صحیح علی قاعدة ابن حبان کما مر ذکرھاء علی أُن 
الحدیث الضعیف إِذا تید بالقیاس الصحیح ارتفع عن الضعف إلی درجة الاعتبار. قال 
انحقق فی الفتح: والحاصل ان غیر امرفوع أو الرفوع الرجوح فی الثبوت عن مرفوع آحر 
قد یقدم علی عدیله إذا اقترن بقرائن تفید أله صحیح عنە عليه الصلاة والسلام مستمر 
عليه١ھ‏ (١١۰١٥۱۱)۔‏ 

ولا یخفی أُن مدلول ھذا ا حدیث ما قام علی صحتہ قرائن صحیحةء اما إمامة 
الأة للرجال فسما اتفق الأئمة الأریعة علی عدم صحتہا. وامزنی: وأُبو ثور محجوجان 
یإاجماع من قبلھم؛ قال فی رحمة الأمة: ولا تصح إمامة ارأة بالرجال فی الفرائض 
بالاتفاق ء واختلفوا فی جواز مامتہا بہم فی صلاة التراویخ خاصةء فأُجاز ذلك أحمد 
بشرط أُن تکون متأخرةء ومنعہ الباقون ١ھ‏ (ص: )۲٢‏ وسیأتی ا جواب عن حدیث أُم 
ورقة فانتظر ۔ 

وأُما کراعة الصلاةۃ خلف الفاجرء فلا خلاف فی ذلك ‏ نص عليه فی النیلء قال: 





ج-٤‏ صفات الإمام ۲۳۰ 


وقد أُخرج الحاکم فی ترجمة مرثد الغنوی عنہ یل : ٭إن سرکم أُن تقبل صلاتکم 
فلیؤمکم خیارکم : فإنہم وفد کم فیما بینکم وہین ربکمء ویؤید ذلك حدیث ابن عباس 
'الذکور فی الباب | ھ (۳: .)٣٤‏ قلت: وحدیث مرثد ذکرناہ فی المتن؛ وحدیث ابن 
عباس ذکرہ فی النتقی :۳٤(‏ ٤١)۔‏ 

وأنا کراہة إمامة الأعرابی المراد بە ا جال عن الشرائع؛ فظاہرۃ لقولہ مل : 
دفلیومکم أُقراًکمہ ولا رواہ سمرۃ رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ پچ کان یأمر المھاجرین اُن 
یتقدموا ون یکونوا فی مقدم الصفوف: ویقول: ہم أعلم بالصلا من السفھاء والأعراب؛ 
ولا اأحب ان یکون الأعراب أمامھم ولا یدرون کیف الصلاۂ؟ رواہ الہزار؛ والطبرانی فی 
الکبیر وإسنادہ ضعیف ١ھ‏ (مجمع الزوائد :١‏ ۱۷۱)ء 

قلت: ولکنە تأید بالشواعد ا حسنةء منہا ما ذکرناہ فی التن؛ ومنہا ما ذکرہ فی 
ا جمع بعدہء وفیه سعید بن بشیر وھو حسن ال حدیث: وبا جملة فحدیث جابر هذا لیس 
ما ادعاہ بعض الناس ساقطا عن درجة الاعتبار بل لە شواھد وقرائن تدل علی ان لە 
أُصلا هذاء واللہ تعالی أعلم . ثم وجدت له طریقا أخری فی لسان امیزان فی ترجمة مھناً 
ابن یحیی السامی أُنه روی ھذا الحدیث عن زید بن أُبی الزرقاء (ثقة قال ابن معین: لیس 
بە بأس) عن سفیان الٹوری عن علی بن زید (حسن الحدیث) عن سعید بن السیب عن 
جابر رضی اللہ عنه قال: خطبنا رسول اللہ َو یوم الجمعة فقال: ہإِن اللہ افترض عليکم 
ا جمعة فی یومی ھذاء الحدیث بطوله. قال ابن عبد البر: لھذا الحدیث طرق لیس فیا ما 
یقوم بە حجة إلا أُن مجموعھا یدل علی بطلان قول من حمل علی العدوی أُو علی مہناً 
ابن یحیی. قال ابن عبد البر: إن جماعة اُھل العلم بالحدیث یقولون: إنه من وضعه (أی 
العدوی)ء وإنہم حملوا عليه من أُجلە. قال: لکن وجدناہ من روایة غیرہ. قلت: وطریق 
مھنأً بن یحي خالیة عن العدوی. ومھنأ ھذا قال فی الدار قطنی: ثقة نبیل ؛ وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات کذا فی اللسان :٦(‏ ۱۰۸) والباقون کلھم ثقات أیضاء فالحدیث 
حسن؛ ولذا قال العینی فی العمدة (۱: :)۲٦۸‏ إذا روی ا حدیٹ من طرق ووجوہ مختلفة 
تحصل لە قوۃ فلا یینع من الاحتجاج بە؛ وَأُما کراہة إمامة العبد فمبنیة علی قلة رغبة 
الناس فی الاقتداء بە: فیؤدی إلی تقلیل الجماعة الطلوب تکٹیرھا تکٹیرا للأجر؛ ولأن 
العبد لا یتفرغ للتعلم: فیکون جاھلا عن الشرائع فی الأغلب؛ فیکرہ إمامته بحدیث مرثد 


إعلاء السنن ۴ 


باب جواز الصلاة خلف الفاسق 
والعبد, والأً عرابی, والأُ عمی وولد الزنا مع الکراشة 


٦7۔-‏ عن: : معاذ بن جبل رضی اللہ عنه قال: : قال رسول اللہ جا : 
اطع کل أمیر وصل خلف کل إمام: ولا تسین اُحدا من أُصحابیء. ۔ رواء 
الطبرانی ف فی الکبیرء ومکحول لم یسمع عن معاذ رضی اللہ عنه (مجمع الزوائد 
۱. قلت: فالإسناد منقطع وھو حجة عند الأصحاب؛ وقد مر حدیث 
صحیح منقطع عن مکحول عن أبی ھریرة بمعناہ فی باب وجوب ا مماعة. 


٭فلیؤم خیارکم“ ؛ وبحدیث أبی إمامة رضی الله عنہ ”ثلاثة لا تجاوز صلاتہم آذانہمء وفیە: 
وإمام قوم وہم لە کارھونٴ حسن الترمذی: وضعفہ البیہقی قال النووی فی الخلاصة 
الأرجح قول الترمذی کذا فی الروضة الندیة (ص: ۸۱). قال فی البحر الرائق: وقید 
کراعة إمامة الأأعمی فی احیط بأن لا یکون أأفضل القوم فإِن کان أفضلھم فھو اُولی قال: 
وینبغی ان یکون کذلك فی العبدء وولد الزنا إِذا کان أأفضل القومء فلا کراعة إذا لم 
یکونا محتقرین بین الناس لعدم العلة للکراهة. قال: وعلی ھذا إذا کان الأعرابی أفضل 
الحاضرین کان اُولی ولهذا قال فی منیة الصلی: اُراد بالأعرابی ا جاھل؛ وھو ظاہر فی 
کراھة إمامة الأعرابی الذی لا علم عندہ ١ھ‏ (۱: ۹٣۳)۔‏ 


باب جواز الصلاۃ خلف الفاسق 
والعبدء والأُعرابی, والِأُ عجمی وولد الزنا مع الکراشة 


قوله: ”عن معاذ بن جبل إلخ ۔ قلت: دلالتہ علی ال جزء الاأول من قوله: ”وصل 
خلف کل إمام“ ظاھرۃء ولا خلاف فی صحة الصلاۃ خلف الفاسق بین الأئمة إِلا ما روی 
عن مالك وأحمد (کما فی رحمة 3 الأمة ص )۲٥٢‏ وأما أُنہا مکروهة؛ فلا خلاف فی ذلك 
کما صرح بە فی النیل )٦٢٤٤(‏ ودلیل الکرامة هو حدیث آی أُمامةء وحدیث عبد الله 








ج٤‏ جواز الصلوۃ خلف الفاسق والعبد والاأعرابی وغیرھم ۲۲ 


۷- عن: عبید الله بن عدی بن الحیار أنه دخل علی عثمان بن عفان 
رضی الله عنه وھو محصورء فقال إِنك إمام عامةء ونزل بك ما تری ء ویصلی لنا 
إمام فتنةء ونتحرے!'' فقال: الصلاۃ أحسن ما یعمل الناسء فإذا اأحسن الناس 
فأحسن معھم: وإذا آساؤوا فاجتنب إساءتہم . أنحرجہ الإمام البخاری .)۹٦:۱(‏ 

۸-۔- وروی سیف بن عمر فی الفتوح عن سھل بن یوسف الأنصاری 
عن أبيه قال: کرہ الناس الصلاۃ خلف الذین حصروا عثمان إلا عثمان : فإنه 
قال: من دعا إلی الصلاۃ فأجیبوہ اھہ. ذکرہ ال حافظ فی الفتح (۱۹۰:۲) وھو 
صحیح أُو حسن علی قاعدته. 

۹- عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أُنه کان یصلی خلف ا حجاج بن 


این عمرو ا ملذکورین فی الباب السابق؛ وھی مقیدة بالقدرة علی عزله عن الإمامةء وعدم 
ترتب فتنة عليه کما سیأتی فی شرح ال حدیث الّتی ء فلا تعارضھا اأحادیث الباب : فإنہا 
واردة فی الصلاۃ خلف الأمراء والمتغلبینء ولا یخفی ما فی عزلھم من الفتنة۔ 

قوله: ”عن عبید اللہ بن عدیٴ إلخ . دلالتہ علی صحة الصلاة خلف الفاسق من 
قول عثمان رضی اللہ عنە ظاھرةء والمراد یإمام الفتنة هو کنانة بن بشر البلوی اُحد رؤوس 
الصربین ؛ فِن سیف بن عمر روی حدیث الباب فی کتاب الفتوح من طریق أخری عن 
الزھری بسندہ فقال فیە: دخلت علی عثمان وھو محصور وکنانة یصلی بالناس فقال: 
کیف تری؟ ال حدیث. کذا قال ال حافظ فی الفتح .)۱٥۹:۷(‏ وفيه دلیل علی کرامة 
الصلاة خلفہ أَیضً ما فیه من قول عبید اللہ بن عدی ٭ ونتحرج“ٴء ولا فی روایة سیف بن 
عمر من قول یوسف الأنصاری: ” کرہ الناس الصلاۃ خلف الذین حصروا عثمان“ اھ 
ولکن عثمان رضی الله عنہ إنھا حضهم علی الصلاة خلفھم ما علم من عجز القوم عن 
عزلھم؛ وبذلك تزول الکراهة عمن یقتدی بە. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ دلالته علی الجزء الأول ظاھرةء وکذا دلالة فعل أبی سعید 


. ای نخاف الوقوع فی الإثم؛ فتح‎ ١١( 








إعلاء السنن ‏ جواز الصلوة خلف الفاسق والعبد والأعرابی وغیرهم مد 


یوسف أنحرجه البخاری . 

-٠‏ وعن: أُبی سعید الخدری أنه صلی خلف مروان صلاۃ العید. 
أُخرجه مسلم وأصحاب السنن: ذکرھما فی نیل الوطار .)٦٤:٤(‏ 

۱- عن: الزھری أُنه قال: ولا نری ان یصلی خلف ا خنث إلا من 
ضرورۃ لا بد منہاء أحرجه البخاری تعلیقاء ووصله عبد الرزاق عن معمر عنه 
ولفظه: قلت: فا خنث؟ قال: لاء ولا کرامةء لا یؤتم بە. کذا فی فتح الباری 
(١۸۰۰٦٦)۔‏ 


-٢‏ وکیع: عن الربیع بن صبیح عن ابن سیرین قال: حرجنا مع 


عليهء فان الحجاج لا یشك فی فسقہء ومروان أأیضا متہم ہہ. قال فی النیل: وأیضا قد 
ثبت تواتراً نہ ا أخبر بأنہ یکون علی الأمة أمراء بمیتون الصلاة میتة:الأبدان: 
ویصلونہا لغیر وقتہاء فقالوا: یا رسول الله١‏ بجا تأمرنا؟ فقال: ”صلوا الصلاۃ لوقتہاء 
واجعلوا صلاتکم مع القوم نافلةٴ. ولا شك اُن من أُمات الصلاۃ وفعلھا فی غیر وقتہا غیر 
عدلء وقد اُذن النبی چ بالصلاۃ خلفہ: ولا فرق بینہا وہین الفریضة فی ذلك اھ 
)٣٢ ۰٦٤٤٤(‏ . وأُخرج الإمام الشافعی فی مسندہ حدثنا حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن 
محمد عن أُبیه اُن ا حسن والحسین رضی اللہ عنہما کان یصلیان خلف مروان . قال (ای 
حاتم): فقال (اُی جعفر): ما کان یصلیان إذا رجعا إلی منازلھما؟ فقال: لاء والل ما کان 
ردان عل مھ ا اص۳ لات میم علی فرظ لی 

قوله: ”عن الزھریٗ إلخ. قلت: فیه تأٗیید لقول أبی حنیفة فی ضحة الصلاة 
خلف الفاسق مع الکراعةء واخنث بکسر النون من فيه تشبه بالنساءء وتکسر وتٹن 
وہفتح النون من یؤتی . قال الحافظ فی الفتح: وبە (أی الثانی) جزم ابو عبد الملك فیما 
حکاہ ابن التین محتجا بأن الأول لا مانع من الصلاۃ خلفه إذا کان ذلك أُصل خلقةء ورد 
بأن المراد من یتعمد ذلك فیتشبه بالنساءء فإن ذلك بدعة قبیحة اھ .)۱٦٦٠-٢(‏ وقوله: 
"إلا من ضرورة“ معناہ إذا کان ذا ش وکة او من جھة ذی شوکةء قاله الحافظ أَيض ۔ 


قوله: ” وکیع عن الربیع ٴ إلخ . قلت: حمید بن عبد الرحمان من فقھاء التابعین ء 








ج٤‏ جواز الصلوة خلف الفاسق والعبد والأعرابی وغیرھم ۲۳ 


عبید الله ابن معمر ومعنا حمید بن عبد الرحمن وأٗناس من وجوہ الفقھاءی 
فمررنا بأھل ماء فحضرت الصلاة فأُذن أأعرابی : وأقام الصلاۃ قال: فتقدم حمید 
اُعل البلد فلیتمم الصلاةء وکرہ اُن یؤم الأعرابی. کذا فی المدونة مالك 
(۸۱ء رجاله کلھم ثقات إِلا الربیع ء؛ فمختلف فیهەء وثقه ابن معین وغیرہ؛ 
کما فی التہذیب )۲٤۸۰۱۲۰۷۰۳(‏ فھو حسن ا حدیث . 
بالعقیق ء فأرسل إليه عسر بن عبد العزیز: فنہاہ قال مالك: وانسا نہاہ لأنه کان 
لا یعرف أبوہ. أخحرجہ الإمام مالك فی ال موطأً (ص:۷١۲):‏ ورجاله رجال 
ال جماعة, 

-٤‏ محمد: قال: أُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا حماد عن إبراھیم 
قال: لا باُس بأن یؤمھم الأعرابی والعبد وولد الزنا إذا قراً القران. قال محمد: 
وبە نأُخذ إذا کان فقیہا عا ما ہأمر الصلاةء وھو قول أُبی حنیفة کتاب الآثار 
(ص۲۷). وسندہ صحیح . 


وقد کرہ إمامة الأعرابی وھو یؤید قول أُبی حنیفةء ووافق حمیدا علی ذلك اُناس من وجوہ 
الفقھاء منہم عبید اللہ بن معمرہ فإنہ من الصحابة رای النبی یا ٠‏ ومات رسول اللہ یا 
وھو غلام: روی عنه عروۃ بن الزبیر وابن سیرینء کذا فی الاستیعاب (٢-۱۷١٦)۔‏ 

قوله: ”ماك“ إلخ ۔ قلت: دلالته علی کرامة الصلاۃ خلف ولد الزنا ظاھرةء وھو 
محمول علی ما إذا کان فی القوم أفضل منه۔ 

قوله: ”محمد عن أبی حنیفة إلخ . قلت: إبراھیم من کبار الفقھاء الاأعلام کما لا 
یخفی ء ودلالة قوله علی صحة الصلاۃ خلف ولد الزناء والأعرابی والعبد ظاھرۃ۔ وقوله: 
”لا باُس“ فيه دلالة علی کراھہة ماء وقد ذکرنا ما هو اللذھب فیه نقلا عن البحر فی الباب 
السابق ؛ فتذ کر ۔ . 











إعلاء السنن ‏ جواز الصلوۃ خلف الفاسق والعبد والأعرابی وغیرھم ۲۳٥۰‏ 


: ہت بے لت 
رضی الفھتا اع ا ادا ری نرلو نو ات 
(صحابی)ء وناس کثیر یژمھم ابو عمر (تابعی! : ومولی عائشۃء وأبو عمر (ھو 
ذکوان) سو وو و ہت ۔ قال وکان مم بنی محمد بن ابی بکر وعروۃ 

قلت: رجاله ثقات من رجال ال جماعة غیر ان البخاری لم یخرج للڈُول . 

-٦‏ عن: عبد الله بن عمیر إمام بنی حطمة أنه کان إماما لبنی حطمة 
علی عھد رسول الله ََ وھو سب وغزا معہ وھو أُعمی . رواہ الطبرانی فی 
یہد 


قوله: ”اأخبرنا عبد ا جیدٴ إلخ ۔ دلالته علی جواز الصلاۃ خلف العبد ظاھر؛ 
وأأصحابنا عللوا کراھتہا بأنہ لا یتفرغ للعلم؛ ویکون محتقرا بین الناس ؛ فتقل الجماعةء 
وظاھر ان مولی عائشة لم یکن جاھلاء ولا محقتراء فلا کراھة ۔ 

قوله: ”عن عبد الله وعطاء“ إلخ . دلالتہما علی صحة الصلاۃ خلف الأعمی 
ظاھرة؛ وأصحابنا عللوا کراھتہا بأنە لا یتوقی النجاسة؛ وظاھر أُنہما لم یکونا -والعیاذ 
بالله- بہذہ الصفةء فلا کراهةء وأیض فقد مر عن البحر أنه قید فی انحیط وغیرہ کراھة 
إمامة الأعمی بأن لا یکون أفضل القوم: فان کان أفضلھم فھو أولی . قال: وعلی هذا 
یحمل تقدیم این أُم مکتوم لأنه لم یبق من الرجال الصالحین للاٍمامة فی المدینة أفضل منە 
حینئذء ولعل عتبان بن مالك کان أُفضل من کان یؤمه أیضا اھ )۳٣۹-۱(‏ ۔ 


)١(‏ ہو لقب موضع مکة. 











ج-٤ ۲۳٦‏ 
باب السلطان أحق بالإمامة من ا جمیع 
ولو لم یکن أفضلھم وکذا رب النزل فی منزلہ؛ والإمام الراتب فی مسجدہ 
أحق بہا من غیرہ 


۸- عن: آت مسعود الأنصاری مرفوعا: دولا تؤمن الرجل فی أُھلهء 
ولا فی سلطانہء ولا تجلس علی تکرمتہ فی بیته إلا اأُن یأذن لك أو بإذنہء مختصر 
أُخرجه مسلم .)۲۳٦:۱(‏ 


قلت: وکذا عبد الله بن عمیر لعله کان أأفضل قومہ فلا کراهة ۔ 


باب السلطان أحق بالإمامة من ا جمیع 
ولو لم یکن أفضلھم وکذا رب النزل فی منزلهء والإمام الراتب 


فی مسجدہ أحق بہا من غیرہ 


قولہ: ”عن أبی مسعود“ إلخ ۔ قلت: دلالتہ علی الجزئین الأولین ظاھرۃء وقولە 
ا : دولافی سلطانہء یعم الإمام الراتب أَیضء فإنه صاحب السلطان فی مسجدہ. قال 
النووی: معناہ ما ذکرہ اُصحابنا وغیرہم ان صاحب البیت؛ وانجلس : وإمام السجد اأحق 
من غیرہء واِن کان ذلك الغیر أُفقه: وأقرأء وأورع؛ وأفضل منە. وصاحب الکان اأحقء 
فان شاء قدم من یریدہ ون کان ذلك الذی یقدمہ مفضولا بالنسبة إلی باقی ا حاضرینء 
لأنه سلطانه فیتصرف فيه کیف شاء. قال أصحابنا: فإِن حضر السلطان أو نائبه قلم 
علی صاحب البیت؛ وإمام السجد وغیرھماء لأن ولایته وسلطنتہ عامة . قالوا:ویستحب 
لصاحب البیت اُن يأُذن من هو أأفضل منە اھ .)۲۳٣:۱(‏ قلت: وکذا ذکرہ أُصحابنا 
کما فی نور الإیضاح وشرحه الؤلف وحاشیته للطحطاوی (ص-٥۱۷).‏ نعم! نقل 
الطحطاوی عن البنایة ان هذا فی الزمن ا ماضی؛ لأن الولاة کانوا علماء وغالبہم کانوا 








إعلاء السنن من هو الأحق بالإمامة ۲۷ 


۹- عن: ابن مسعود قال: من السنة ان لا یؤمھم إلا صاحب البیت . 
اأُحرجہه الإمام الشافعی: کما ہو فی مسندہ (ص:۳۰). وفيه ضعف٠:‏ وانقطاعء 
وله شامد رواہ الطبرانی من طریق إبراھیم النخعی قال: اتی عبد الله ابا موسی 
فتحدث عندہ فحضرت الصلاةء فلما اُقیمت تأخرا أبو موسی؛ فقال لە عبد 
الله: لقد علمت اُن من السنة أن یتقدم صاحب البیت . رجاله ثقات 

(التلخیص ا حبیر )۱۲٥:۲‏ وفی مجمع الزوائد :)٥۸:١(‏ رجاله رجال 
الصحیحء وفی طریق أخری عن علقمة: فتقدم أُبو موسی؛ ورجاله ثقات اھ. 

۰- اأُخبرنا: عبد ا جید عن ابن جریج قال: اُحبرنی نافع قال: أُفیمت 

الصلاۃ فی مسجد بطائفة من اللدینةء ولابن عمر قرہیا من ذلك السجد أرض 


صلحاءء وأما فی زمانناء ڈاکثر الولاة ظلمة جھلة اھ 

قلت: قد مر ان ابن عمر رضی اللہ عنہما صلی خلف الحجاج وکفی بە فاسقاء 
فالظاھر أُن الوالی لو کان قادرا علی القراءة بقدر ما یجوز بە الصلاۃء وعاما بالقدر 
الضروری من اُرکانہاء وت یقدم علی غیرہ کما هو مقتضی عموم أُقوال 
الأئمة والله أعلم ۔ 

قوله: ”عن ابن مسعود“ إلخ امام اف لاس سس الات فارم ال 
الأئرم: لا یعارض ھذا صلاة النبی یل فی بیت انس ؛ لأنة کان الإمام حیث کان؛ کذا 
فی التلخیص ا حبیر (ص: .)۱۲١‏ وأثر عبد الله أُخرجە أحمد والطبرانی بطریق علقمة 
مس مم یدب سس ھت 
موسی: : تقدم یا ابا عبد الرحمان؛ فإنك أقدم سنا وأعلم ۔ قال: بل أُنت: تقدمء فإنما أ٦ينك‏ 
فی منزلك ومسجدك فأُنت أحق. قال: فتقدم أبو موسی الحدیث اخ الھیٹمی فی 
مجمع الزوائدء وقال: فی مسند أحمد رجل لم یہم؛ ورواہ الطبرانی متصلا برجال ثقات 
اھ )۱٦۸-۱(‏ وھو صریح فی ا جزہ الثالث أَیضا ۔ 

قولہ: ”أُخبرنا عبد ا نجید“ إلخ . دلالته علی الجزء الثالث من الباب ظاھرةء وقال 
لی الشیخ مشافهة: وقول عبد الل: ”اُنت أخق ان تصلی فی مسجدك منیٴ صریح فی 








جج ۲۸ 


یعملھاء وإمام ذلك اللسجد مولی لە ومسکن ذلك ا مولی وأصحابه ثمه قال: 
فلما سمعھم عبد اللہ جاء لیشھد معھم الصلاة؛ فقال لە .المولی صاحب 
اللسجد: تقدم: فصل فقال عبد الل: أُنت أُحق أُن تصلی فی مسجدك منیء 
فصلی المولی ۔ ِ 

أُخرجه الاإمام الشافعی؛ کما فی مسندہ (ص:۳۰)ء ورجاله رجال ا جماعة 
إلا شیخ الإمام فھو من رجال:الخمسة. 


باب الاثان جماعة 


-٣۱١‏ عن: أُبی موسی الأأشعری رضی اللہ عنه مرفوعا داثنان فما فوقھما 
جماعقةء . رواہ ابن ماجةء وابن عدی: ورواہ الإمام اأُحمدء وابن عدی: والطبرانی 
عن أُبی أُمامة الباھلیء والدارقطنی عن ابن عمرو بن الٰعاص؛ وابن سعد فی 
طبقاته: والبغوی؛ والباوردی عن الحکم ۔ہفتح الکاف۔ ابن عمیر 
۔ہالتصغیر-. قال الشیخ: حدیث حسن لغیرہء کذا فی العزیزی (٤:٤٤)۔‏ 

۲- عن: قباث بن اُشیم اللیٹی (کأحمد) قال: قال رسول اللہ یک : 
صلاة الرجلین یؤم أحدھما صاحبه اُزکی عند اللہ من صلاة أُربعة تتری؛ء 
وصلاة أُربعة یؤم اأحدعم اُزکی عند اللہ من صلاة ثمانیة تتری؛ وصسلاة ثمانیة 
یؤم أحدھم أُزکی عند اللہ من مائة تتری. رواہ البزار والطبرانی فی الکبیر؛ 
ورجال الطبرانی موثقون (مجمع الزوائد )۱٥۷:۱‏ وفی الترغیب بعد عزوہ 


کون الاأحقیة لکونه صاحب المسجد وامامہ راتبا لا غیر اھ واللہ أُعلم۔ 
باب الائشان جماعة 


قال الؤلف: دلالة أُحاذیث الباب عليه ظاھرۃ ۔ 





إعلاء السنن ۲۳۹ 


إلیہما: پإسناد لا باُس بھ. 

-٣‏ عن: أبی أُمامة اُن النبی يه رای رجلا یصلی وحدہء فقال: الا 
رجل یتصدق علی هذاء فیصلی معە؟ فقام رجل؛ فصلی معہ؛ فقال رسول الله 
: ھذان جماعة. رواہ اأحمدء والطبرانیء وله طرق کلھا ضعیفة (مجمع 
الروائد )٦٦٦:١‏ ۔ 

قلت: وبکثرۃ الطرق یرتفع الضعیف إلی درجة ا حسن: لا سیما وله 
شاھد وھو أُول الباب وما یلیەء وقد مر فی الجزء الثانی"' من الکتاب حدیث 
أبی بن کعب بتخریج ال حاکم؛ وتصحیحہ: وتقریر الذھبی عليه ببعنی حدیث 
ابن أشیم. 

-٤‏ محمد: قال: أحبرنا أُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: إذا زاد 
علی الواحد فی الصلاة فھی جماعة. أخرجہ الإمام محمد فی کتاب الاثار 
(ص:٢۲)ء‏ ورجاله ثقات: وأخرجه ابن أُبی شیبة عنه بلفظ: الرجل مع الرجل 
جماعة لھما التضعیف خمسا وعشرینء کذا فی النیل (۱۳:۳). 


باب استحباب التکبیر عند قد قامت الصلاۃ 
-٥‏ عن: عبد اللہ بن أبی أُوفی قال: کان بلال إذا قال: ٭قد قامت 
الصلاۃٴ نہض رسول اللہ گل بالتکبیر''' (ای متلیسا بہ) رواہ البزار؛ وفیه 
۱ باب استحباب التکبیر عند قد قامت الصلاۃ 
قولہ: ”عن عبد اللہ بن أبی أوفی“ إلخ. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرةء 
وھو قول محمد وابی حنیفة رحمھما الله تعالیء وقال آبو یوسف: یشرع فی التکبیر إذا 


() انظر إعلاء السنن (۲: ص ۳۹ من ھلہ الطبعة ‏ 
( وفی اللسان: فکبر یدل عليه قوله: ہالتکبیر۔ 








ج- استحباب التکبیر عند ”قد قامت الصلوة“ّ ۲ 


ا حجاج بن فروخ ء وہو ضعیف (مجمع الزوائد ۸۲:۱). 

قلت: ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کما فی اللسان (۱۷۹:۲). فھو 
حسن الحدیث: ورواہ الطبرانی ء وسیمویه بلفظ ٭ کان إذا قال بلال: ٭ قد قامت 
الصلاۃٴ نہض: فکبر . (کنز العمال .)۱۱:١‏ 

-٦‏ عن: سعید بن السیب قال: ٭إذا قال الؤذن: ”اللہ أکبر“ وجب 
القیامء وإذا قال: ”حی علی الصلاۃٴ عدلت الصفوف: وإذا قال: ٭لا إله إلا 
الله“ کبر الإمام“ . أنحرجه سعید بن منصورء ذ کرہ ال حافظ فی الفتح )٠٠١١١(‏ 
وھو حسن أُو صحیح علی قاعدتہ. 


فرغ الؤذن من الإقامة محافظة علی فضیلة متابعة الؤذن: وإعانة للمؤذن علی الشروع 
معہ. ولھما أُن الؤذن آمین؛ وقد أخبر بقیام الصلاۃء فیشرع عندہ صونا لکلامہ عن 
الکذب: وفیه مسارعة إلی الناجاۃ وقد تابع الؤذن فی الأکٹرء فیقوم مقام الکل۔ ذکرہ فی 
البحر [۳۲۲,۳۲۱:۱)۔ 

وا جواب عن الإعانة ان ہذا القدر من التقدم والتأخر لا تفوت بە المعیة العرفیة 
وھی معتبرۃ شرعًاء وا حاصل أن الأذان کما لە إجابة بالقول؛ کذلك الاقامة لھا إجابة 
بالقول: وھو القول کقول الؤذنء وقول: أُقامھا اللہ وأدامھا إذا قال: قد قامت الصلاةء 
وإجابة بالفعل: وھو الإتیان بجعنی قوله: ”قد قامت الصلاة“ بن یشرع فیہاء فأحذ ابو 
یوسف بالإجابة القولیةء وھما بالإجابة الفعلیةء ولکل وجھةء والأمران جائزان ونما 
الکلام فی الأأولویةء وقد تقدم فی باب الاذان اُن الإجابة الفعلیة آکد من القولیة حتی ورد 
الوعید علی ترکھاء فینبغی ان تکون کذلك آکد فی الإقامةء وإن لم یرد الوعید علی 
ترکھا ھناك لاسیما وقد ورد ذلك عن ابن أبی أُوفی مرفوعً ء والقیاس إذا تید بالحدیث 
کان أولی ۔ 

قوله: ”عن سعید إلخ. قلت: فیه تآیید بی یوسفء ولا یخفی ان الرفوع أأولی 
من قول التابعی ء فالقوی قولھما ۔ 
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إعلاء السٹن استحباب التکبیر عند ”قد قامت الصلوۃ“ ۲ 


۷- أبو حنیفة: عن طلحة بن مصرف عن إبراھیم أنه قال: اذا قال 
اللؤذن: ٭حی علی الفلاح٭ فینبغی للقوم أُن یقوموا للصلاةء فإذا قال: ”قد 
قامت الصلاةٴ کبر الإمام . أُحرجه محمد فی الاثار ٹم قال: وبہ نأخخذء وھو قول 
أُبی حنیفةء فإِن کف الإمام حتی فرغ المؤذن من الإقامةء ٹم کبر فلا باُس أیضاء 
کل ذلك حسن. کذا فی جامع السانید )٦٢٤:۱(‏ .:قلت: سند صحیحء وقول 
إبراھیم حجة عندنا لکونھ لسان ابن مسعود وأصحابہ. -- 

۸- ون أبی اُمامة او عن بعض أصحاب النبی چک أُن بلالا اأخذ 
فی الإقامة فلما أُن تمال: ”قد قامت الصلاۃ قال النبی ي : ”اُقامھا اللہ 


وأداٹھاٴ '. مختصر رواہ أُبو داود بإسناد منقطع ؛ وقد مرفی الجزء الثانی من هذا 
الکتاب (۹۰:۲) ۔ 


قولہ: ”ابو حنیفةٴ إلخ. فیه دلالة صریحة علی قول الإمامء وقد تآید قول إبرامیم 
با حدیث المرفوعء فیکون أُولی وأُرجح؛ وقال الحافظ ابن قدامة فی المغنی: وکان 
أُصحاب عبد الله یکبرون إذا قال الؤذن: :قد قامت الصلاةء وبە قال سوید بن غفلة 
والنخُمی اھ (۵۰۷۱) . وفيه تآأیید .ما قلنا: : إن قول إبراھیم حکایة عن قول عبد الله 
وأصتابہ: وفيه أٔیض تیید لأئر ابن أبی أوفی فإِن عمل أُھل:العلم بحدیث إمارۃ صحتہ 
کما قتمناہ فی القدمة , 

قولہ: ”عن ابی أمامة إلخ . ظاہرہ یؤید ابا یوسف لما فيه من إجابتہ یکا بالقول 
دون الفعلء ویمکن التطبیق علی قولھما بن ذلك کان فی ائرۃ الأولی من کلمة الإقامةء 
ٹم کر عند قولہ: ”قد قامت الصلا“ ثایق أویقال: :نہ مک لم یکن حینٹذ فی مصلاہ 
بل بعیدا عنه متوجھا إلیه والشروع عند قولہ: ”قد قامت الصلاٴ نما یکون إذا کان 


'الإماع فی مصلاہء علی اُن لیس فیە ما یدل علی المواظبةء فیحمل علی بیان الجواز 


أٌحیاناء وأثر ابن أبی أوفی یدل علی امواظبةء فھو اُولی : ولا یعارضە ما رواہ البخاری فی 
أبواب الأذان عن اُنس قال: أقیمت الصلاة والنبی ‏ یناجی رجلا .فی جانب 
السجد: فما قام إلی الصلاۃ حتی نام القوم اھ فإنه کان للعارض والکلام فی العادة ۔ 








باب کراشة جماعة النساء 


۹- عن: : عائشة اُن رسول الله پل قال: : لا خیر فی جماعة النساء إلا 
فی السجد أُو فی جنازة قتیل . رواہ أحند والطبرانی فی الأوسط الا إنه قال: الا 
خیر فی جماعة النساء إلا فی مسجد جماعةء وفیه ابن لھیعةء وفیه کلام . مجمع 
الزوائد (۱: )٥٥١‏ قلت: قد حسّن لە الترمذی؛ واحتج بە غیر واحد کما فی 
مجمع الزوائد (ص ۱٢١:‏ وص:٥)‏ أ٘یضا. 
والل سبحانه وتعالی أعلم "'۔ 

باب کراشة جماعة النساء ۰٠‏ 

۱ قولہ: ”عن عائشة“ إلخ. قلت: وجہ دلالتہ علی معنی الباب أنہ مل قد نفی 
الخیریة عن جماعة النساء حارج مسجد ا جماعةء ولا یخفی أُن جماعتہن فی مسجد 
ا جماعة لا تکون إلا مع الرجال؛ لأنہ لم یقل اأحد بجواز جماعتہن فی مسجد ا جماعة 
منفردات عن الرجال؛ عا باشررر عش 

فإن قیل: هذا مما حالف ۰۹۹۷۹۷۳٦۹۷٘"۶ٰ۷ئ‏ 
النساء فی الصلاۃ الکتوبة وغیرھاء کما سیأتی والراوی إذا عمل بخلاف روایتہ لم تبق 
حجة عند ا حنفیة. 

قلنا: هذا إذا لم یکن ا جمع ہین عمله وروایتہء وھذا لیس کذلكء فإنا ا جمع 
بینہما مکن بأن روایتہا تدل علی کراهة جماعة النساء؛ وعملھا علی نفس الباحة؛ 
وکراهة شی لا تنافی جوازہ: کما لا یخقی: فلعلھا امت النساء أحیانّا لبیان الجواز؛ أو 
لتعلیم النساء صفة الصلاة؛ ونحن لا ننفی الجواز فی السألة حتی قلنا بصحة صلاتہن 


( فائدة: وجنح بعض من علمائنا أُیضا إلی قول ابی یوسف؛ کما فی الدر ا ختار: قفا عق 
قد قامت الصلاة ولو أخر حتی اُمھا لا بس بە إجماعًء وھو قول الثانی والثلائة وھ اأعدل الذامبٍب> کما فی 
شرح انجمع ملصنفہ ۔ وفی القھستانی معزیا للخلاصة: اُنە الأصُح اھ (آحر سنن الصلاة) أأشرف علی۔ 











إعلاء السنن کراہة جماعة النساء ۳ 


٠۰‏ قال ابن وھب: عن ابن ابی ذئب عن مولی لبنی ھاشم أُخبرہ عن 
علی ابن ابی طالب أُنه قال: لا توم امرأۃ. (ا مدونة مالك )۸٦:٦‏ قلت: رجاله 
کلھم ثقات: ولا یضرہ عدم تسمیة الراوی عن علی؛ فإن شیوخ ابن أبی ذئب 
کلھم ثقات سوی البیاضی''' قاله ابن معین. وأُبو داودء کما فی التہذیب 
)٠۰٣/۹٣(‏ فالسند صحیح . 


-۱١‏ اُخبرنا: سفیان الثوری عن میسرة بن حبیب الھندی عن ربطة 
ال حنفیة أُن عائشة اُمتہن ؛ وقامت بینہن فی صلاۃ مکتوبة. رواہ عبد الرزاق فی 


لو صلین جماعةء وکم من مکروہ یؤتی به لضرورۃ التعلیم؛ کما ثبت بعن عمر رضی الله 
عنه أنه جھر بالاستفتاح أُحیانا لغرض تعلیم الجھلة من المقتدیین ء وھذا هو مخمل فعل أُم 
سلمة رضی اللہ عنہاء علی انا لا نسلم المنافاۃ بین روایتہا وعملھا بل نری فعلھا ما یؤید 
روایتہا کما سیاتی ۔ 

فان قیل: حدیث عائشة هذا یدل علی عدم کراہة جماعتہن فی صلاۃ ا جنازۃء 
فیما تقول ا حنفیة فی ذلك؟ 

قلت: صرحوا رحمھم الله یعدم کراھتہا ھناكء وبینوا الفرق بینہما وبین غیرھا 
من الصلوات کما فی الد والفتاوی الشامیة نقلا عن الفتح ء والبحر (ص-٥٥٤)‏ 
وتقیید الجنازۃ بالقتیل اتفاق ‏ فلعلھن کن یرغین فی الصلاۃ علی الشھداء. 

قولە: ”قال ابن وھب“ٴ إلخ ۔ قلت: قول علی رضی اللہ عنه بإطلاقه یدل علی عدم 
صلاحیة الرأۂ لااإمامة مطلقًاء لا للرجالء ولا للنساء: ومن ادعی فیه التقیید فلیاأت عليه 
ببرھانء فھو یؤیدنا معشر ا حنفیة فی قولنا بکراهة جماعة النساء خلف واحدۃ منہن. والله 
تعالی أعلم . 

. قولہ: ”أُخبرنا سفیان الٹوری“ إلخ . ”اأُخبرنا سفیان بن عیینة“ إلخ. استدل 
بظاهرھما من تفی الکراغة عن جماعة النساءء واستدل بہما الشیخ فی جامع الاثار علی 


١١‏ والبیاضی لیس من موالی بنی عاشم. 








ج٤‏ کراهة جماعة النساء ۲٢‏ 


مصنفەه: وبہذا الإسناد رواہ الدارقطنی:ء ٹم البیہقی فی سننہما ولفظھما: 
”فقامت بینہن وسطاً . قال النووی فی الخلاصة: إسنادہ صحیح (زیلعی 
۱١)ء‏ 


٢‏ - أُخبرنا: سفیان بن عیینة عن عمار الدھنی عن امرأة من قومہ 
یقال لھا: حجیرة بنت حصین قالت: أُمتنا: ام سلمة فی صلاۃ العصر؛ فقامت 
بیننا . رواہ عبد الرزاق ء واللفظ لەہ وابن أُبی شیبةء والشافعی''ء ومن طریق 
عبد الرزاق رواہ الدارقطنی فی سننه. قال النووی: إسنادہ صحیح (زیلعی 
.)٢۱‏ 


الکرامة حیث قال: إِن قیام الإمام قدام القوم إذا کانوا اثنین فصاعدا سنةء (مؤکدة کما 
سیأتی) فکان القیام فی الوسط مکروھاء فلو لم یکن القیام قدام القوم یفضی إلی مکروہ 
اُشد من ذلك ما ترکتە عائشة وأم سلمةء وعلی کل فیلزم ارتکاب أُحد الکروھین 
(ص-٤٦).‏ قال: وإن خالجك احتمال کون ھذہ الکرامة مخصوصة بجماعة الرجال 
فازحہ بأُن مٹل ھذا الاحتمال الغیر الناشی عن دلیل لا یضر فی الظنیات ؛ وأیضًً وجود 
جماعتہن فی ذلك العصر کان قلیلاء ولم یثبت یثبت جماعتہن بطریق العادة لھن مع توفر 
الدواعی إلٰی نیل فضائلھاء فکون جماعتہن کرو فی ذاك الزمان دلیل علی أنہم 
کانوا لا یستحسنونہاء وھو امراد بالکراهةء وبه یشعر کلام الإمام محمد فی کتاب الاثار؛ 
فذکر أولا أثر عائشة أُم الؤمنین رضی اللہ عنہا اُنہا کانت توم النساء فی شھر رمضان؛ 
فتقوم وسطاء ثم قال: لایعجبنا ان تؤم الرأۂ؛ فإن فعلت قامت فی وسط الصف مع 
النساء؛ کما فعلت عائشةء وھو قول أُبی حنیفة اھ (ص :۳۸). قال الشیخ: ونا روی 
عن أُم ورقة غایتہا الإباحة لا نیل الفضیلةء ولا کان فیه شبہة الکراهة کان الاحتیاط فی 
التركء لأن الشی إذا تردد بین الندوب والکروہ کان ترك المندوب أولیء ونظیرہ تقلم 
انحرم علی المبیح إذا تعارضا اھ. 


١(‏ ولفظ الشافعی فی مسندہ: عن أُم سلمة اُنہا أمتہن فقامت وسطا اھ (ص:۲۹)ء 











۔إعلاء السنن کراہة جماعة النساء ٤٢‏ 


قلت: وأٔیض فان حدیث عائشة اللذکور ول الباب یفید حکما عامًا وقاعدة کلیق 
وحدیث أُم ورقة إنما ورد فی امرأۃ بعینہاء فأفاد حکما خاصً یتطرق إليه من الاحتمالات ما 
لا یتطرق إلی الاأول؛ فھو أُولی ء وحدیث أُم ورقة ذکرہ الحافظ فی بلوغ ا مرام )۷۷-۱١(‏ 
عنہا ان النبی چا أُمرھا أُن تم أُمل دارھا ۔ رواہ ابو داود وصحعہ ابن خزیة اھ 

وأخرجہ ا حاکم فی اللستدرك ان رسول اللہ َ کان یقول: انطلقوا بنا إلی 
الشھیدة فنزورھاء وأمر ان یؤذن۔لھا ء وتقامء وتؤم اأعل دارھا فی الفرائض . قال ا حاکم: قد 
احتج مسلم بالولید بن جمیعء وھذہ سنة غریة لا أعرف فی الباب حدیٹا مسندا غیر 
ھذا اھ .)۲۰٠-۱(‏ وقررہ عليه الذھبی فی تلخیصہ: وفی الزیلعی: قال المنذری فی 
مختصرہ: الولید بن جمیع فیه مقالء وقال ابن القطان فی کتابہ: الولید بن جمیع؛ وعبد 
الرحمان بن خلاد لا یعرف جالھما . قلت: ذکرھما ابن حبان فی الثقات اھ )۲٥١٤٢(‏ ۔ 

قلت: ولکن ذکر الولید أیضً فی الضعفاءء وقال: ینفرد عن الإثبات بجا لا یشبہ 
حدیث الثقات: فلما فحش ذلك منە بطل الاحتجاج بەہ وقال ا حاکم: لو لم یخرج لە 
مسلم لکان أُولی. کذا فی تہذیب التہذیب . وذکر فیه توثیقه عن اخرین (۱۳۹-۱۱) 
فالرجل مختلف فیه ولکن ابن لھیعة أُحسن حالا منہ لأنہ من الأئمة المعروفین لم یجھله 
أحد قط ء فحدیثه وھو ما ذ کرناہ اُول الباب اُولی من حدیث الولید هذا۔ 

قال بعض الناس: إِن جماعة النساء قد وردت فی ثلائة أُحادیث مرفوعا وموقوفًاء 
کما قد علمت: فلا أُعلم وجھا للکراھة: اما قول الشیخ: ”ون خالجك ٴ إلخ فأقول: 
إن ھذا الاحتمال هو الغالب بل لابد من اعتبار ان الکرامة مخصوصة بالرجال للتطبیق 
بین الأحادیث: فإنه ییعد أُن یجیز النبی ي ما یکرہ ولا یبین کراہتہ فی حین من 
الأاحیان اھ 

قلت: قد صرح النبی چلك بنفی ا حخیریة عن جماعتہن فی غیر مسجد جماعة 

وجنازۃ قتیل ء فاندحض قولہ: ”إنہ چا لم یبین کراهة فی حین من الأحیان ٴ٠‏ وأما ما ورد 
فیه من الأحادیث: فلا دلالة فیه علی ما هو أُزید من الإباحةء وأما قولہ: ”لابد من اعتبار 
أن الکراعة مخصوصة بالرجال للتطبیق بین الاأحادیث“ٴ إلخ فمردود عليه بأن التطبیق لا 
ینحصر فيهء ودلیل کراهته قیام الإمام بین الائنین لم یفرق بین الرجال والنساءء فلا یقال 





ج-٤‏ جو 


باب موقف الإمام والممومین 


الله حا العشساء ٹم جاء فصسلی أُربع رکعات: ثم نام؛ ثم قام فجئت 
فقمت عن یسارہ فجعلنی عن یمِینەء فصلی خمس رکعات؛ ثم صلی 
رکعتینء ثم نام حتی سمعت غطیطہه آو قال: خطیطہ؛ ثم خرج إلی الصلاة. 
رواہ البخاری (۹۷:۱)۔ 


بالتفریق ما لم یقم عليه دلیل ناعض ٠‏ 
باب موقف الإمام والاًمومین 


قولہ: ”عن ابن عباس“ إلی قولہ: ”عن اغغیرة“ إلخ . قلت: دلت الاأأحادیث علی 
اُن الواحد یقوم عن بین الإمام . قال الحافظ فی الفتح: وقد نقل بعضهم الاتفاق علی ان 
الأموم الواحد یقوم عن بھین الإمام إلا النخعیء فقال: إذا کان الإمام ورجلء قام الرجل 
خلف الإمام: فان رکع الإمام قبل ان یجیئ أُحد قام عن ینہ . اُحرجه سعید بن منصور۔ 
ووجه بعضهم بأن الإمامة مظنة الاجتماع؛ فاعتبرت فی موقف الاُموم حتی بظھر خلاف 
ذلك؛ وھو حسن لکنە مخالف للنص : وھو قیاس فاسد؛ ٹم ظھر لی أُن إبراھیم إنھا کان 
یقول بذلك خیث یظن ظنا قویا مج ٹانی : وقد روی سعید بین منصور أیضا غله قال: رما 
قمت خلف الأسود وحدی حتی یجی الؤذن اھ .)٦٦١٦-٢(‏ قال الحافظ: وقال أُصحابنا: 
یستحب أن یقف الأُموم دونە قلیلا ۔ اھ (٢١٦٦)۔‏ 

قلت: وکذلك استحبه أصحابناء فروی عن محمد أُنه یضع أُصابعه عند عقب 
الإمام کذا فی الطحطاوی علی مراقی الفلاح (ص:۱۷۷). واختارہ الشرنبلالی فقال: 
یقف الواحد عن بین الإمام مساویا لە متأخرا بعقبه اھ. والذی فی شروح الھدایق 
والقدوریء والکنز؛ والبرهان: والقھستانی أُنه یقف مساویا لە بدون تقلم؛ وبدون تأخر 
من غیر فرجة فی ظاہر الروایة کذا فی الطحطاوی (ص مذکور) . ولعل ما فی ظاھر الروایة 








إعلاء السنن موقف الإمام وا مأًمومین ۷ 


٤‏ - عن: اُنس قال: صلیت مع النبی لاو فأقامنی عن بمینہ . رواہ 
البزار ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۱۷۹:۱). 

-٥‏ عن: امغیرة بن شعبة رضی اللہ عنہ ان النبی یا توضأً ومسح 
علی ا خفینء وصلی؛ فاقامنی عن بمینە...قلت: ہو فی الصحیح خلا قوله: 
”فأقامنی عن بمینهٴ رواہ الطبرانی فی الاأوسط ورجالہ ثقات (مجمع الزوائد 
۶۱ء ۱ 
اوہ وآنی رلفنا کر سلیم وہ 7 

۷- -۔عن: : عبدۃ ‏ لولی بن عبادة بن الصامت عن جابر فی حدیث 
طویل: فقام رسول اللہ ء لیصلی ؛ ٹم جئت حتی قمت عن یسار رسول الله 
کش یقاس لے و سد کھا مامت 


هومالأصل؛ وانما اسحبوا التأخر قلیلا لثلا یتقدم اُخد من العوام علی إمامہ بشئ؛ فھو 
الأأحوط لھم . ۱ 

قوله: ”عن أُنس* إلخ. قلت: دل الحدیث علی ان الإمام إذا کان معه رجلان 
وامرأۃ یقوم الرجلان خلفہ: وتقوم الرأة خلفھم. والحدیث وإِن کان فیه ذکر البالغ؛ 
والیتیم؛ فحکم الائنین من البالغین کذلك؛ کما یدل عليه حدیث جابر الاتی . 

قولہ: ”عن عبادة“ إلخ . قلت: یدل علی ان الائنین یقومان خلف الإمام؛ واُما ما 
رواہ مسلم فی صحیحه عن إبراھیم عن علقمةء والأسود أنہما دخلا علی عبد الله این 
مسعود) فقال: أصلی من خلفکم؟ قالا: نعم؛ فقام بینہماء فجعل أحدھما عن یینە 
والآخر عن شماله؛ ثم رکعنا فوضعنا اُیدینا علی رکبناء فضرب أیدیناء ثم طبق بین یدیە 
ٹم جعلهما بین فخذيه فلما صلی قال: : ھکذا فعل رسول اللہ چّ ١(‏ ۰. فقال 
الحازمی فی کتاب الاعتبار: وقال بعضھم: حدیث عبد الله بن مسعود منسوخء لن ابن 
مسعود إما تعلم عذہ الصلاۃ من النبی َِ وھو ممکةء وفیہا التطبیق وأحکام أخر ھی 








ج٤‏ موقف الإمام والمأمومین ۸ 


فتوضأء ٹم جاء فقام عن یسار رسول اللہ یر : فأُخحذ رسول اللہ بأیدینا 
سیت سای ابا علن 140:77 


۸۔- أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم ان عمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنه جعلھما'' خلفاء وصلی بین أیدیہماء وکان یجعل کفیه علی 
رکبتیەء فقال إبراھیم: صنیع عمر اأأحب إلی . قال محمد: وبە نأخذ وھو اُحب 
إلینا من صنیع ابن مسعود وھو قول ابی حنیفة اھ (کتاب الآثار ص:۲۹)۔ 

قلت: رجاله ثقات مع إِرساله ومراسیل النخعی صحاح: ووصله 
الطحاوی فی معانی الاثار (۱۸۱:۱) ۔ 

۹- جم ظیر اوراسی عن مر دب فان : أمرا رسول .اللہ ء گن اذا 
کنا ثلائة اُن یتقدمنا اُحدناء رواہ التزمذی؛ وغربه. وفی إسنادہ 00 بن 
مسلم البصری ثم اللکی ضعفه أحمد وغیرہ. وقال ابن عدی: هو ممن یکتب 


لان متروكکةء وھذا الحکم من جملتہاء وما قدم النبی يك الدینة ترکە بدلیل ما أأنحرجه 
مسلم (ثم ذکر حدیث جابر هذا)ء وقال: وفیە دلالة علی ان هذا الحکم هو الآخرہ لأن 
جابر إنھا شھد ال مشاعد التی کانت بعد بدرہ ثم فی قیام ابن صخر عن یسار النبی ۔ لگ 
أیضا دلالة علی ان الحکم الاأول کان مشروعًء وأن ابن صخر کان یستعمل الحکم الأول 
حتی منع منەء وعرف الحکم الثانی اھ (ص-۷١۱).‏ وقال النووی تحت حدیث عبد اللہ: 
وھذا مذھب ابن مسعود وصاحبیهء وخالفھم جمیع العلماء من الصحابة فمن بعدھم إلی 
الانء فقالوا: إِذا کان مع الإمام رجلان وقفا ورائه صفاء لحدیث جابر اھ۔. قال: وأُجمعوا 
إذا کانوا ثلائة اُنہم یقفون ورائہ.(١:۲۰۲).‏ وفی الدر ا ختار: فلو توسط اثنین کرہ تنزیہاء 
وتحریا لو اکٹر اھ.. وفی رد اختار: وفی روایة: لا یکرہء ولأولی أصح اھ. 

اقلت: وحدیث سمرة نص فی الباب٠‏ فإِنه قولیء فلا مرد عنه: واِسماعیل بن 
مسلم وإن ضعفه غیر واحدء فقد قال ابن سعد: قال محمد بن عبد الله الأنصاری: کان 


)١(‏ ی الائنین : مله 





إعلاء الستن موقف الإمام وا أمومین 1 ۹ 


عندی.۔ 


۰۔-۔ عن: علی ابن ابی طالب رضی اللہ عنه قال: من السنة ان یقوم 
الرجل وخلفه رجلانء وخلقھما امرأة. رواہ البزارء وفیه ا حارثء وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد) . قلت: قد مر غیر مر أنه مختلف فيه؛ وحسن الحدیث . وقول 
الصحابی: ”من السنة کذاٴٌ داخحل فی المرفوع عندعم . 

-١۱١‏ عن: أبی ھریرة قال: قال رسول الله کہ دوسطوا الإمام وسدوا 
الخللء. رواہ أبو داود وسکت عنە: 


: لە رأىء وفتوی؛ وبصر وحفظ للحدیث: فکنت أُکتب عنە لنباہته اھ من التہذیب 
(۳۳۳۰:۱). : 

قوله: ”عن علی إلخ. قلت: فیه دلالة علی اُن الرأۃ تقوم خلف الرجال وحدھاء 
ولا تحاذیہم فی الصف: وسیأتی لك تفصیلە إِن شاء الله تعالی ۔ 

قولہ: ”عن أَبي عریرة“ إلخ. ال حدیث حسن الإمام السیوطی بالرمز فی الجامع 
الصغیر )۱٦۸:۲(‏ ودلالته علی توسیط الإمام ظاھرۃ. وفی عون العبود: ای اجعلوا إمامکم 
متوسطا بأن تقفوا فی الصفوف خلفہ وعن بمینە؛ وشماله. قال الشیخ: وھذا الوسط هو 
الراد من ا حراب الذی یذ کر فی کتب الفقه: ولا یلزم منہ کون انحاریب علی عھد رسول 
الله جا ۔ وفی مجموعة الفتاوی للشیخ العلامة عبد ا حی اللکنوی نور الله مرقدہ عن 
رسالة للإمام السیوطی: اأُول من أحدث انحراب ا جوف عمر بن عبد العزیز حین بنی 
السجد النبویء ذ کرہ الواقدی عن محمد بن ھلال .)۲۲٥:۱(‏ وأما ما ورد من النہی عنہا 
مرفوعًء وموقوفًاء وعلل فی بعضھا بالتشبه بأأھل الکتاب فیستمل اُن تکون محاریب اھل 
الکتاب فی ذلك الزمان کما ھی فی زماننا للنتصاریء وھی المقصورةء حیث یختفی فیہا 
الإمام عن من خلفہء فلم یثبت الکراهة مطلقاء ویؤیدہ اُن اللفظ النی ورد فی ا حدیث هو 
اللذابحء وفسرہ صاحب النہایة بما نصه: المذبح واحد المذابح وھی ال مقاصیر؛ وقیل: 
انحاریب اھ. فلا یلزم من النہی عن ا مذابح أُن یکون بناء انحاریب ا جوفة فی الساجد 








جج 5 


باب عدم جواز إمامة امرأة لغیر امرأة 


۲- عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یا : خیر 
صفوف الرجال أولھا وشرھا آخرھاء وخیر صفوف النساء اخرھاء وشرھا 
أُولھاء اُحرجه مسلم (۱۸۲:۱)۔ 

-٣‏ قال: ابن وھب عن ابن أبی ذئب عن مولی لبنی ھاشم اُخبرہ 
عن علی بن أبی طالب أنه قال: لا تؤم الرأة (المدونة مالك) . قلت: رجاله کلھم 


مکروهًا من حیث کونہا محراباء وفیه نفع للمسجد؛ وھو الاستحکام بکون العمارۃ مدورة: 
وللقوم؛ وھو تعیین الوسط لقیام الإمام لورود الأمر بتوسیطه. انتہی بلفظ بعض الناس فی 
الإحیاء۔ 

قلت: وا حدیث الرفوع بکراهة اللذابح اأخرجه الطبرانی؛ والبیہقی عن ابن عمرو 
ابن العاص رضی اللہ عنه بلفظ ”اتقوا هذہ اللذابحٴ یعنی انحاریب . قال الشیخ: حدیث 
حسنء کذا فی العزیزی .)٦١:١(‏ والموقوف ذکرہ فی مجمع الزوائد )۱٤۸:۱(‏ عن عبد 
الله بن مسعود أُنه کرہ الصلاۃ فی انحراب؛ وقال: انا کانت للکنائس : فلا تشبہوا باعل 
الکتاب ۔ یعنی أنه کرہ الصلاۃ فی الطاق . رواہ البزار ورجاله موثقون اھ. ومعناہ ما ذکرہ 
الشیخ ء فتذکرہ فلیس فيه کراھة بناء احاریب مطلقا بل کراهة انحاریب امشابہة نحاریب 
اُھل الکتاب ۔ 


باب عدم جواز إمامة الرأة لغیر امرف ٠‏ 


قول: ”عن أُبی هریرة“ إلخ . قلٹ: وجہ دلالته علی معنی الباب ان ]مامتہا تستلزم 
تقدمھا علی الصفوف: وقد منع منە فی ا حدیث : کما تری؛ فتکون مامتہا ممنوعة , 

قوله: ٭قال ابن وہب“ إلخ ۔ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرةء فإن قوله: ”لا 
تؤم الرأۃٴ یدل علی عدم صحة الاقتداء بہاء فإن ھذہ اللفظة تشعر بعدہ صلاحیتہا 














إعلاء السٹن عدم جواز إمامة المرأة لغیر المرأة ۲٢‏ 


ثقات؛ ولا یضرہ عدم تسمیة الراوی عن علی . فإن کل من روی عنه ابن ابی 
ذئب ثقة إلا أُہا جاہر البیاضی کما فی التہذیب )٠۰٣۳٣٣:۹(‏ والبیاضی لیس 
من موالی بنی هاشمء فالسند صحیح . 

-۱٤٣‏ عن: أبی بکرة: : بکار بن عبد العزیز بن ابی بکرۃ عن أبيه عن جدہ 
أُن النبی حل قال : ملکت الرجال حین اُطاعت النساء. أحرجہ اُحمد وال حا کم 
وقال: صحیح الإستاد ولم یخرجاہ: وأُشار إلی اُن شاھدہ حدیث طلوضج ئ 
ملکھم'' امرأدہ اھ ۔ ولفظ البخاری: ”ولو أأمرھم امرأۃٴ ولفظ أحمد: ”اُسندوا 
أُمرھم إلی امرأذٴ' کذا فی القاصد الحسنة (ص ٦۹‏ و٢۰٢).‏ 


-٥‏ عن: عبد اللہ (ابن مسعود) عن النبی مُ قال: امرأة عورۃ؛ فإذا 
خرجت استشرفھا الشیطان: رواہ الترمذی )١٤١:١(‏ وقال: حسن صحیح 
غریب۔ 


لاٍمامة اللہ تعالی اأُعلم . 
قولە: ”عن أبی بکرة“ إلخ. قلت: دلالته علی الباب ظاھرة حیث عد إطاعة 
النساء ھلاكة للرجال: فکانت منوعةء ولا یخفی أُن إمامتہا للرجال تستلزم کونہا مطاعة 
قولہ: ”عن عبد الله“ إلخ . قلت: دل الحدیث علی کون الرأة عورۃء ولا یخفی ان 
تقدمھا امام الرجال ینافی ذلك: ولا یذھب عليك أُن جمیع ما ذکرنا من الدلائل لاتدل 
بصراحتہا علی بطلان صلاۃ الرجالِ خلف النساء؛ ولکن ا جتہدین استنبطوا منہا 
١‏ فإن قیل: ا حدیث ورد فی الإمامة الکبری؛ وقد اُجاڑھا الحنفیة من الرأۃ مع الکراھةء فلم لم یقولوا بذلك فی 
الإمامة الصغری؟ قلت: قد فرقوا -رحمھم الل- بأن الإطاعة فی الإمامة الصغری اُشد اتباعا وانقیادا من الکبری؛ 
ما فی الاولی من إطاعة أأفعال الإمام حتی ان قراءته قرا لھم؛ وفساد صلاة القتدی وصحت تبع لفساد صلاۃ 
الإمام وصحتہ؛ ولیس کذلك فی الثائیةءما فی من إطاعة الأقوال الوافقة للشرع فحسب؛ وَاأما الاأقوال اشخالفة لە 
فلا طاعة خلوق فی معصیة ال خالق ء فالإطاعة فی الإمامة الکبری انا ھی للشارع حقیقة لا للإمام : وانما هو منفذ 
لأحکام الشرع؛ ومقیم لحدودہ فقالوا ہفساد الإمامة فی الصغری؛ وکراھتہا فی الکبری؛ فافھم؛ والل تعالی 
أعلم۔ 











ج٤ ۲٥٢‏ 
باب فساد صلاة الرجال بمحاذاۃ اللشاء 
فی صلاة مشترکة جماعة 


-٦‏ عن: ا حارث بن معاویة أنە رکب إلی عمر بن الخطاب یسأله عن 
ثلاث خلال . قال: فقدم المدینةء فسأله عمر ما أُقدمك؟ قال: لأَسألك عن 
ثلاث خلال . قال: وما ھی؟ قال: را کنت أنا والماأة فی بناء ضیقء فتحضر 


بذوقھم فساد صلاۃ الرجال خلفھن: وأجمعوا علی ذلك کما قدمنا عن رحمة الأمة أُنہ لا 
تصح إمامة امرأة بالرجال فی الفرائض بالاتفاق : واختلفوا فی جواز إمامتہا بہم فی صلاۃ 
التراویح خاصةء فاجاز ذلك أحمد بشرط ان تکون متأخرةء ومنعہ الباقون اھ . 

قلت: لم یفرق الدلیل بین الفرض والنفلء ولم نعلم معنی قولہ: ”بشرط ان تکون 
متأحرۃ* فإِن تقدم اللأُموم علی الإمام مفسد للصلاة ما فيه من قلب الوضوعء والذی جوز_ 
إمامتہا للرجال فی الکتوبة محجوج یإجماع من قبله۔ 


باب فساد صلاة الرجال بمحاذاۃ النساء 
فی صلاةۃ مشترکة جما 


قولە: ”عن ا حارث٭ إلخ. قلت: فیه دلالة علی اُن السلف کانوا یتوقون من 
محاذاۃ النساء للرجال فی ا جماعةء ویخافون منہا علی صلاتہم؛ کما یشعر به قول 
الحارث: ”فان صلیت أُنا وھی کانت بحذائی ٭ ولم یجبه عمر رضی اللہ عنه بأنہ لا باُس 
بحاذاتہا إیاہ بل أمرہ بجعل الستر بینه وبینہاء فلو کانت صلاة الرجل تجوز مع محاذاۃ 
الرأة مطلقاء کما ذھب إليه مالكء والشافعی أو فی موضع الضرورة لکان الحارث اُولی 
ان یجاب بذلك لکونه سائلا عن وقت ال حاجة ولکن عمر رضی اللہ عنه لم یجبه إلی 
ذلكء ولا یظن بثلە اُن یضیق علی الناس فی أمر جعل اللہ لھم فيه سعةء فالظاہر المتبادر 


إعلاء السٹن مسثلة إ حاذاة ۲۰۳ 


الصلاۃء فإن صلیت أنا وھی کانت بحذائی: فان صلت خلفی خرجت من 
البناء. قال: تستر بینلك وبینہا بثوب''' ٹم تصلیٰ بحذائك إن شثت . ا حدیث 
رواہ أحمذ: وا حارث بن معاویة الکندی وثقه ابن حبان: وروی عنه غیر واحد ۔ 
وہقیة رجاله من رجال الصحیح (مجمع الزوائد ۶۱ء 

۷ أُخبرنا: سفیان الٹوری عن الأعمش عن إبراھیم عن ابی معمر 
(عبد اللہ بن سخبرة) عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: کان الرجل والنساء 
فی بنی إسرائیل یصلون جمیعاء فکانت الرأة تلبس القالبین: فتقوم ؛ فتواعد 


من ال حدیث کون ا حاذاۃ مفسدة. 

فإن قیل: یکن ان تکون مکروھة لا مفسدة: قلت: الکراهة ترتفع بالعذر وا حاجة؛ 
کما أُن القیام فی الطاق مکروہ إلا إذا کان فی السجد ضیق؛ وفی الجماعة کثرةء وکما ان 
ارتفاع الأُموم علی إمامه وعکسہ مکروہ بالاتفاق إلا لحاجة کما فی رحمة الأمة (ص:۲۷) 
ونظائرہ کثیرۃ: فکذا ینبغی ان ترتفع کراهة انحاذاۃ بضیق البناء فیکون قول عمر فی ہذہ 
لحالة: ”تستر بینك وبینہا بثوب“ إلخ من التعمق المنھی عنه وھو رضی اللہ عنه برئ 


منْة4ء 


قولہ: ”أُخبرنا سفیان الٹوریٴ إلخ . ہذا وإن کان موقوفا فإنه فی حکم الرفع ء فان 
ابن مسعود اُسند حکم التأخیر إلی اللہ تعالی: فدل الحدیث علی ان تأخیر النساء عن 


( لا یقال: إِن ا حنفیة اعتبروا فی ا حائل فی باب اغاذاة اُن یکون قدر مؤخرۃ الرحل او غلظه مثل غلظ الإصبع ما 
ذکرہ فی البحر )۳١۷:۱(‏ لأنا نقول: اما تقییدعم الطول بن یکون قدر مؤخرة الرحلء فله اأُصل فی الحدیث؛ 
وفی اث إبراھیم: اما الحدیث قسیأتی . وأما ثر إبراھیم؛ فأحرجه محمد فی الاآثار عن ابی حنیفة عن حمادہ قال: 
سألت إبراھیم عن الرجل یصلی فی جانب اللسجد الشرقی؛ والرأة فی الغربی؛ فکرہ ذلك إلا ان یکون بینە 
وبینہا شیء قدر مؤخرۃ الرحل اھ (ص:۲۸). وأُما تقییدھم العرض بغاظ الإأضبع؛ فلعلھم قاسوہ علی سترۃ 
الصلى؛ وقدروھا بغلظ الإصبعء فکذا هھتاء ولکن جعل فی البدائع بیان الخلظ فی باب السترۃ قولا ضعیفاء 
وأنە لا اعتبار بالعرض: وظاھرہ أُنه النعب (بحر) . ویژیدہ ما رواہ الحاکم؛ وقال: علی شرط مسلم أأنہ یج قال: 
یجزیٔ من السترۃ قدر مؤخرةۃ الرحل ولو بدقة شعرة اھ کذا فی الشامی )٥٦٦:٦(‏ فلما کان قید غلظ الصبع 
ضعیفا خلاف الذھب فی باب السترۃ فکذا عھناء فالحائل بالثوب یکفی لرفع انماذاة کما یشعر بە قول عمر 
رضی الله عنہ؛ فافھم۔ 











ج٤‏ مسثلة الحاذاۃ ۲٥‏ 


خلیلھاء فألقی علیہم الحیض”' فکان ابن مسعود یقول: اُخروھن من حیث 
أخرمن اللہ (اُی فمنعن عن دخول الملسجد: لأن ا حائض لا یجوز لھا دخولهہ) 
قیل: فما القالبان'''؟ قال: ا رجل من محشب تتخذھا النساء یتشرفن الرجال 
فی اللساجد. أخرجه عبد الرزاق فی مصضفہ: ورجاله رجال الجماعة (فتح 
القدیر ۳۱۲۰:۱)۔ 


الرجال واجب. لأن الأمر للوجوب فی الأصل لاسیما إذا قامت عليه القرائن؛ وهھنا 
کذلك : لأنہ با أحرمن فی حال احتیاجھن إلی محاذاۃ الرجال کما سیأتی فی حدیث 
ابی سعید مرفوعًا یا معشر النساء! إذا سجد الرجال فاغضضن أبصارکن؛ لا ترین 
عورات الرجال من ضیق الإزر. ولا یخفی ان رؤیة العورة حرام ء وأُن نظر ا جنس إلی عورۃ 
ا جنس أُنحف من نظرہ إلی عورۃ غیر جنسە؛ فلما کان فی تخلف النساء مظنة رؤیتہن 
عورات الرجال کان الأنسب قیامھن معھم فی الصف ولکنہ بل لم یرض بذلك 
وأأخرھن عنہم دائماء ولم یبال بتلك المظنة. فھل ھذا إلا لوجوب ذلك التأخیر؛ وإلا 
لکان رعایة مظنة النظر إلی العورۃ أُولی. ومعنی قول ابن مسعود ''': ”وأحروھن من 
حیث اأخحرھن اللہ“ . أنحروھن فی الصلاة عن الرجالء بقرینة ذکرہ فیما سبق اجتماعھن 
معھم فیہا فی قولہ: ”کان الرجال والنساء فی بنی إسرائیل یصلون جمیعاٴء فثبت ان 
تأخعیرھن عن صف الرجال ؤاجب علیہمء ولا یخقی أُن لفظ ”النساء والرجال“ إنما 
یطلق علی البالغات والبالغین فخرج الصبیان والصبیات عن الحکم ۔ 


() قلت: وقد أُحرج البخاری عن عائشة تقول: خرجنا لا نری إلا ا حج؛ فلما کنا بسرف حضت؛ فدخل علی 
رسول اللہ واُنا ابکی ؛ فقال: مالك؟ أ نفست؟ قلت: نعم؛ قال: إِن هذا أُمر کتبه الله علی بنات آدم الحدیث 
(۱. وھو یدل علی کل امرأۃ من لدن آدم عليه السلام . قال ا حافظ فی الفتح: ویِکن اُن یجمع بینہما مع 
القول بالتعمیم بأن الذی اُرسل علی بنی إسرائیل طول مکٹە بہن عقوبة لھن لا ابتداء وجودہ. وفیه أأیضا: وروی 
الحاکم وابن النذر باسناد صحیح إلی ابن عباس أن ابتداء ال حیض کان علی حواء بعد ان اھبطت من النة اھ 
.)٣٦(‏ 

)١(‏ بفتح اللام وکسرھا۔ 

(۳) وھذا عو معنی قولە : ”اُخروھن من حیث أُخرھن اللٴ و ئن الزوائد وعزاہ إلی الطبراني في الکبیر اُی 
أُخرجوهن من بینکم في الصلاۃ. منە ٠‏ 








إعلاء السٹن مسئلة ا حاذاۃ ٢٥٢‏ 


وأما أُن محاذاتہا مفسدة لصلاتہم فلانا اأجمعنا علی عدم جواز اقتداء الرجل 
بالمرأۃء وفساد صلانہ بالاقتداء خلفھا مع اتحاد فرضهماء وهو إما أُن یکون لنقصان حالھا 
فی ذلك کالصبی؛ أُو لعدم صلاحیتہا کالأعمی: أو لفوات شرط من شروط الصلاة 
کالعاریء أُو لفوات ترتیب المقام کما فی إمامة التأآحر بالاستقراء لعدم مجاوزۃ انتفاء جواز 
الاقتداء عنہا شرعا . ولیس للنقصان لأُنہ غیر مانع لصحة الاقتداء مطلقًا لجواز إمامة 
الفاسقء والعبدء والأعمی مع نقصان أحوالھم بل إِنھا یینع إذا لزم من ذلك محظورء 
کإمامة الصبی؛ فإنہا تستلزم بناء القوی علی الضعیف: ولا لعدم الصلاحیة بجواز إمامتہا 
للنساء متقدمة ومتوسطةء ولا لانتفاء شرط من الشروط لأن الفرض عدمه: فلم یکن ذلك 
إلا باعتبار ترك فرض القام الثابت با حدیث: فلما اأجمعنا هھنا (علی الفساد) لانعدام 
التأأخیر یثبت الفساد فی امتنازع فی ایض لانعدام التأخیر وأما ان من ترك فرض القام 
فسدت صلانته؛ فکالمقتدی إذا تقدم علی [إمامه (تفسد صلاتهہ) کذا فی العنایة 
(۳:۱٣۳۱)۔‏ ۱ 

وأما أن انحاذاۃ مفسدة لصلاتہ دون صلاتہاء فلانه هو امخاطب بە (أی بالتأخیر) 
دونہا فی حدیث أخروھنء فیکون هو التارك لفرض القامء کاأموم إذا تقدم علی الإمام 
تفسد صلاته دون صلاة الإمامء لأن الأموم ہو امامور بالتاأخر هھناء وکذا فی السألة 
المتنازع فیہا الرجل اأُمور هو بالتقدم علیہاء فتفسد صلاتہ دون صلاتہا . 

. قال فی الکفایة: فان قیل: ما کان ہو مامورا بالتأمحیر کانت هی مَمورۃ بائنآنخر 
ضرورة (فإانه لا چکن للرجل تأُخحیرھا إلا بنأحرھا) فیجب ان تفسد صلاتہا أیضا ۔ 

قلنا: الضرورة غیر مسلمة ما أنە کن للرجل تأخیرھا بدون تأحرھا خطوتین : فلما 
لم تثبت الضرورۃ فی تأخرھا لم یتناولھا مقتضی خطاب الرجال؛ لأن حکم القتضی نما 
یثبت إذا کان من ضرورات القتضی . أُو نقول: ھی ماُمورۃ بالتأخر ضمنا لا قصدا غیر 
أُن الثابت ضمنًا یحط رتبةعن الثابت مقصودًاء أظھرنا الأمر بالتآحیر فی حقھا ملحوق 
لاٹ وفی حقہ بالفسادء إظھار للتفرقة بین الثابت ضمنًاء وبین الثابت مقصوداً 
(۳:۱٣۳۰)۔‏ 

قلت: ولو تفطن الحافظ ابن حجر لھذا التقریر لم یقل فی الفتح: إن فساد صلاۃ 





ج٤‏ مسثلة ا حاذاۃ ۲٥٢ ٠‏ 


۸- عن: عبد الرحمن بن غنم أُن أبا مالك الأشعری جمع قومه 
فقال: یا معشر الشعریین! اجتمعوا وأأجمعوا نساءکم أُعلمکم صلاة النبی 
: فاجتمعوا وأُجمعوا نساءعم وأراھم کیف یتوضأون حصر الوضوء اماکنه 
حتی ما أُن فاء الفیء وانکسر الظل قامء فأُذن وصف الرجال فی اُدنی الصف 
وصف الولدان خلفھم وصف النساء خلف الولدان؛ ثم أقام الصلاۃ. فلما 
قضی صلاته اُقبل علی قومہ بوجھە؛ فقال: احفظوا. فإنہا صلاۃ رسول اللہ 
التی کان یصلی لناء فذکر ال حدیث: ول طرق رواھا کلھا أأحمد وروی 
الطبرانی بعضھا فی الکبیر؛ وفی طرقھا کلھا شھر بن حوشب وھو ثقة إنشاء الله 
تعالی (مجمع الزوائد ۱:٤۱۹)۔‏ 

۹- عن: : أبی سعید الخدری أُن زتول اللہ ملا قان: وإن خیر 
صفوف الرجال ا مقدم: وشرھا الؤخر؛ وخیر صفوف انساء الؤخر؛ وشرھا 


الرجل دون الرلأة عجیب: وفی توجیہه تعسف اھ (۱۷۷:۲). فلله در علمائنا ا حنفیة ما 
أدق نظرھم وأعمق فکرھم۔ 

قوله: ”عن عبد الرحمان بن غنمٴ إلخ. قلت: دل ا حدیث علی ان موقف 
الصبیان فی الصف خلف الرجال؛ وموقف النساء خلفھم جمیماء ولمل بعض الفقھاء 7 
استدل بە علی فساد صلاة الرجال ببحاذاة الأمرد أٔیضء لکونہم مأمورین بتسویة 
الصفوف بہذا الترتیب؛ ودلیل الوجوب مواظبة النبی گل علی ذلك دائما کما دل 
عليه ا حدیثء فإذا خالفوا ذلك فقد ترکوا فرض القام. وأجیب بمنع وجوب ھذا 
الترتیب فی الصبیان ما ثبت فی الصحیح أنہ پل أقام ابن عباس بجنبە فی صلاة اللیل 
عن یمینەء ولو کان تأخیر الصبیان واجبا لأقامہ خلفہ کما فعل بالعجوز وسیأتی ۔ 

قوله: ”عن أبی سعیدٴ إلخ . قلت: :: قد مضی تقریر دلالتہ علی القصود فی شرح 
ا حدیث الثانی من الباب ۔ 


١١)‏ فی فتح القدیر: وأما محاذاۃ الأمرد فصرح الکل بعلم إفسادہ إلا من شذ اھہ ۱١‏ منہ. 
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إعلاء السنن مسفلة ا حاذاۃ ۲۷ 


القدم. یا معشر النساء! إذا سجد الرجال فاغضضن أُبصارکن؛ لا ترین 
عورات الرجال من ضیق الأزر۔ رواہ اأحمد بطوله وفیه عبد اللہ بن محمد بن 
۱. قلت: فا حدیث حسن صالح . 

-٤۰‏ عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنه اُن جدته ملیکة دعت رسول 
الله و تار مت کا ناکل منە ثم قال : قوموا فلأصلی لکم. قال انس 
رضی الله عنہ: ذ فقمت إلی حصیر لنا قد اُسود من طول ما لبس؛ فنضحتہ ببماء؛ 
فقام رسول الله :و وصففت والیتیم ورائہ والعجوز من ورائنا ء فصلی لنا 
رسول اللہ لم رکعتین : ثم انصرف . أُخرجہ البخاری )٤٥:٥(‏ . 

قولہ: ”عن اُنس بن مالك“ إلخ . تقریر دلالته علی معنی الباب ما فی جامع الآثار 
نقلا عن فتح القدیر: اُنہا قامت خلف صف منفردة؛ ولا یحلء ولو حل مقامھا معھما 
منعھا (عن التخلف منفردة)۔ 

قلت: والقیام خلف الصف مکروہ محتمل الفساد: کما ذھب إليه اأحمد فإیثارہ 
علی ا ادا فیه دلالة علی اُنہا اُشد منهء وقد کان فیه احتمال الفساد فالذی هو اُششد من 
احتمال الفساد لیس إلا القطع بالفساد فثبت کون ا حاذاۃ مفسدة حتما اھ (ص-٦٦)‏ . 

قال بعض الناس: لا دلیل علی ان قیسام الرأة خلف الصف مکروہ: بل الظاھر 
أُن الکراهة مختصة بالرجلء واللےأة لو قامت خلف الصف لا یکےہ: فإنہا قامت 
موضنھا اھ. 

قلت: ھذا کلام یدل علی سخافة فھم قائلهء فإنه قولہ: ” والمرأة لو قامت خلف 
الصف لا یکرہٴ لا یصح علی إطلاقہ: فإِنہا لو قامت منفردۃ خلف الصف فی جماعة 
النساء یکرہ اتفاقًا ۔قال الشامی : وتأُخر الواحدة محله إذا اقندت برجل لا بامرأة مٹلھا اھ 
١)‏ ۲۰)۔ ولم نعلم فيه خلانًا ء فعلم اُن التفرد خلف الصف مکروہ فی حقھا أٔیضًاء 
وانعدام تلك الکراعة فی قیامھا منفردة خلف الرجال لیس لأجل أُن التفرد لا یکرہ لھا 
مطلقًا بل معنی آحرء ولیس إلا اُن محاذاتہا للرجال اُشد من قیامھا متفردة فافھمء وأَیضً 








ج. مسئلة ا حاذاۃ ۸ 


-١‏ أُخبرنا: أہو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: إذا صلت ار 
إلی جانب الرجل وکانا فی صلاةۃ واحدة فسدت صلانہ. انخرجه محمد فی 
الآثار وقال: بە أسحذ وھو قول أُبی حنیفة. 


فقد ثبت اُن موقف الصیان خلف الرجال؛ فلو کان القیام فی موضعہ یدفی الکراعة عن 
القیام وحدہ لم یقم رسول اللہ ا ابن عباس فی جانبه عن بینە فی صلاة اللیل؛ بل أقامہ 
خلفہ؛ ولم یکن ذلك مکروھا لقیامہ فی موضعہ: فثبت أُن القیام فی موضعہ لا تنتفی بہ 
کراھة التخلف وحدہ مطلقًاء بل إذا عارض تلك الکراهة ما ہو اُشد منہا . فائدحض ما 
أوردہ هذا القائل علی کلام الشیخ. ثم قال: وفیە ان الأشد من تلك الکراہة التی تحتمل 
الفساد هو کون'الکراھة اُشد منہا ایض . فالمحصر غیر صحیح اھ. 

قلت: مجرد إہداء الاحتمال العقلی لا یجدی فی الشرائع : فإن المسائل الظنیة قلما 
تخلو عن مثل ھذا الاحتمال: ولولا ذلك لکانت قطعیة. فنقول: إنا لم نجد کراهة ھی 
اُشد من الکراہة التی تمتمل الفساد إلا مفسدۃ بالقطع؛ ومن ادعی غیر ذلك فعليه 
البیان: لاسیما إذا کان ما ذکرناہ من الأحادیث قبل؛ وما بینا لك فی شرحھا ترجح جانب 
الفساد فی اغحل المتنازع فیە؛ والعبادۃ موضع الاحتیاط؛ فالقول بفساد الصلاة ببحاذاۃ 
النساء رجح وأولی ؛ واللسألة ظنیةء ولعل ما ذ کرناہ فیە کفایة إن شاء اللہ تعالی .. 


قول إبراھیم حجة عندنا: 

قولہ: ”أخبرنا أُبو حنیفة“ إلخ. قلت: دل الأثر علی عدم تفرد إمامنا فی مسألة 
إنساد اٹحاذاۃ لصلاة الرجال بل لە سلف فی ذلك؛ ودل قول إبراھیم ھذا علی ان مراد ابن 
مسعود بقوله: ”أخروهھن من حیث أخحرھن الله“ فساد صلاۃ الرجال بمحاذاتہن إیاھم فی 
الصلا: فإن إبراعیم أعرف الناس بمذھب ابن مسعود وأصحابہ: فائذحض بفتواہ ہذہ ما 
یتطرق إلیٰ قول ابن مسعود من الاحتمالات العقلیة البعیدة وثبت ان مرادہ وجوب 
تأخحیرھن عن الرجال صیانة لصلاتہم عن الفساد فافھم؛ ولو لم یکن فی السأٔلة إلا قول 
إہراھیم لکان حجة لأَبٰی حنیفة کافیة؛ لأنہ وإن کان قول تابعی ولکنہ خلاف القیاس؛ و 


آ إعلاء السان. مسئلة الحاذاۃ ۹ 





قول التابعی فیما لا یدرك بالرأأی مرفوع مرسل حکماء والمرسل مقبول عندنا؛ فلا جرم ان 
إبراھیم قال ذلك سماعا من اأصحاب عبد الله وھم من عبد اللہ؛ وھو من رسول الله 
اه : فإن فساد الصلاۃ باغاذاۃ لا یدرك بالرای : وأیضا فإن إبراھیم من کبار التابعین فی 
الفقه عند الإمام حتی قال للوزاعی: إبراھیم أفقه من سالم؛ ولولا فضل الصحبة لقلت: 
إِن علقمة أفقه من عبد الله بن عمر؛ وعبد الله (بن مسعود) ہو عبد الله. وقد ذکرناہ قبل 
فی باب رفع الیدین فی الصلاة. قال محدث الھند فی حجة اللہ البالة: وکان سعید بن 
السیب لسان فقھاء اللدینة وکان أحفظھم لقضایا عمر وحدیث أبی ھریرة؛ وابراھیم 
لسان فقھاء الکوفة (عبد الله بن مسعود وعلی وأصحاہہما؛ وشریح رضی الله عنہم) 
فإذا تکلما '' بشئ ولم ینسباہ إلی أحد فإنه فی الأکٹر منسوب إلی أُحد من السلف 
صریحًا او إماء: ونحو ذلك؛ فاجتمع علیہما فقھاء بلدھماء وأحذوا عنہما؛ وعقلوہ 
وخرجوا عليه والله أُعلم اھ )۱۱٥:۱(‏ . وقال فی موضع آخر: وکان أبو حنیفة رضی الله 
عنہ ألزمھم بجذھب إبراھیم وأقرانہ؛ لا یجاوزہ إلا ما شاء الله؛ وکان عظیم الشأن فی 
التخریج علی مذھبہ دقیق النظر فی وجوہ التخریجات مقبلا علی الفروع أُتم إقبال؛ وان 
شثت ان تعلم حقیقة ما قلنا فلخص أقوال إبراھیم وأقرانہ من کتاب الآثار نحمد رحمہ 
الله ؛ وجامع عبد الرزاق ؛ ومصنف أُبی بکر بن شیبةء ثم قایسہ مذھبہ؛ تجدہ لا یفارق تلك 
الحجة إِلا فی مواضع یسیرۃ وفی تلك الیسیرۃ أأیضا لا یخرج عما ذھب إليه فقھاء الکوفة 
اھ ٠ . .)۱۱٦:۱(‏ 

قلت: وانا کان أبو حنیفة ألزم الناس بممذھب إبراھیم لکون إبراھیم ألزم الناس 
بجذھب ابن مسعود وأصحابہ: حتی کان رحمہ الله لسانہم فی عصرہ: فقول إبراهیم کأنہ 
قول ابن مسعود وإن لم ینسبە إليه: لاسیما إذا کان فیما لا یدرك بالقیاس؛ کما فی 
السألة امتنازع فیہاء فالقیاس فیہا عدم فساد صلاة الرجال بمحاذاۃ النساء فإن قول 
إبراھیم فی مثل ذلك منسوب إلی أحد من السلف صریحا أُر إیماء ولکننا لم نکتف 
بقول إبراھیم لکونە لا حجة فيه علی الخصم؛ بل ذکرنا مستدل أصحابنا من الأحادیث: 
وأقوال الصحابة مثٹل عمر رضی اللہ عنہ؛ وفیه کفایة من أُراد اتباع ا حق؛ واتضاح 


)١(‏ ای سعید وابراھیم ., منہ. 


باب منع النساء عن ا حضوز فی المساجد 


۰ - عن: أُم حمید امرأة ابی حمید الساعدی رضی اللہ عنہما اُہا 
جاءت إلی النبی یلا : فقالت: یا رسول اللہ١‏ إنی اُحب الصلاۃ معك؛ فقال 
وقد علمت أُنك تحبین الصلاۃ معی: وصلانك فی بیتك خیر من صلاتك فی 
حجرتك: وصلاتك فی حجرتك''' خیر من صلاتك فی داركء وصلاتك فی 
6ر خر میں ماق تی سمل ول سا ہی مہ فرب ضر من 
صلاتك فی مسجدی . قال: فأامرت فبنی لھا مسجد فی اُقصی شیء من بیتہاء 
وأ٘ظلمه وکانت تصلی فیه حتی لقیت اللہ عز وجل,. رواہ اأحمدء وابن 
خزیةء وابن حبان فی صحیحھما (الترغیب والترعیب ص:۸٢).‏ وفی مجمع 
الزوائد )٥٥٥:۱(‏ بعد عزوہ إلی اأحمد ما لفظہ: رجاله رجال الصحیح غیر عبد 
الله بن سوید الأنصاری: ووثقه ابن حبان اھ. وفی فتح الباری (۲۹۰:۲) بعد 
عزوہ إلٰی اأُحمد والطبرانی: وإسنادہ اأخمد حسن اھ 


الستمان فی کل باب٠‏ 


باب منع النساء غن ا خحضور فی الملساجد 


ا قولە: تا إلی ”عن أبی عمروٴ إلخ. قال الشیخ: دل ا حدیتان 
الأولان علی کون صلاۃ الرأۃ فی غیر السجد أأفضل منہا فی السجدء وعلتہ احتمال 
الفتنة ولو بعیداء فلو کان الاحتمال قریبا متوقعا أو حاصلا ؤاقعا کان الأمر اُشد؛ ویکون 
ذلك الأفضل متعینا واجباء ومن ٹم منع الصحابة رضی الله عنہم حروجھن؛ کما فی 
حدیث عائشةء وأبی عمروء وسیأتی دلیل استثناء العجائز من ذلك . 


)١(‏ صحن خانہ: أُشعة اللمعات ۔ 











إعلاء السٹن منع النساء عن ا حضور فی الملساجد )۲۱ 


-٣ ۱‏ عن: أُم سلمة رضی اللہ عنہ قالت: تال رسول اللہ اج : صلاة 
الرأة فی بیتہا خیر من صلاتہا فی حجرتہاء وصلاتہا فی حجرتہا خیر من 
صلاتہا فی دارھاء وصلاتہا فی دارھا خیر من صلاتہا فی مسجد قومھا . رواہ 
الطبرانی فی الأوسط : یسناد جید (الترغیب والترمیب ص ۹۰)ء. 


-١٢١١١ .‏ عن: عائشبة رضی الله عنہا لو ان رسول الله ری ما أحدث 


النساءبعدہ لمنعھن السجد: کما منعت نساء بنی إسرائیل. رواہ مسلم 
(۱۸۳۰۱). 


-٥‏ عن: أبی عمرو الشیبانی أنه رای عبد اللہ یخرج النساء من 
السجد یوم ا جمعة وبقول: أحرجن إلی بیوتکن : خیر لکن . رواہ الطبرانی فی 
الکبیر؛ ورجاله موثقون (مجمع الزوائد .)٦٥١١١‏ وفی الترغیب (ص:۹٤)‏ 
بإسناد لا ہاُس به اھ . 


-٦‏ عن: اہن مسعود أُنە کان یحلف فیبلغ فی الیمین ما من مصلی 
للمرأة خیر من بیتہا إلا فی حج أُو عمرۃ إلا ارأة قد یئست من البعولة وھی فی 


قوله: ”عن ابن مسعود إلخ۔ قلت: دلالتہ علی جواز خروج العجوز للصلاۃ 
ظاھرۃ. قال فی الھدایة: ویکرہ لھن حضور ا جماعات یعنی الشواب منہن ما فیه من 
خوف الفَعنةء ولا با للعجوز ان تخرج فی الفجر؛ واملغرب؛ والعشاء وھذا عند أبی 
حنیفةء وقالا: یخرجن فی الصلوات کلھاء لأنە لا فتنة لقلة الرغبةء فلا یکرہ کما فی 
العیدء ولە أُن فرط الشبق حاملء فتقع الفتنةء غیر ان الفساق انتشارھم فی الظھر؛ 
والعصر والجمعة؛ وأما فی الفجر والعشاء ھم نائمونء وفی الغرب بالطعام مشغولون 
والجبانة متسعةء فیمکنہا الاعتزال عن الرجال؛ فلا یکرہ اھ )۱٥٠٥١١١(‏ . 

قلت: واختار المتأخرون کراهة خروج العجائز أیضا لیلا کان أُو نہارا لفساد 
الزمان ء واستثنی الکمال بحثا للعجائز المتفانیة کذا فی الدر )٤١۹۱:۱(‏ ۔ 


() ہو ابن مسعود. 











ج٤ ۲۲٢‏ 
منقلیہا . قلت: ما منقلیہا؟ قال: امرأة عجوز قد تقارب خطوها . رواہ الطبرانی 
فی الکبیر؛ ورجاله موثقون (مجمع الزوائد .)۱٥٥:١‏ 
۷-۔- وعنہ: قال: ”ما صلت امرأة (فی مصلی) خیر لھا من قعر بیتہا 
إلا اُن یکون اللسجد ا حرام أو مسجد النبی با إلا امرأة تخرج فی منقلیہا 
یعنی خفیہاٴ. رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ ورجالهہ رجال الصحیح (مجمع 
الزوائدء .)٥٥٥:۱‏ 
باب فضل میامن الصفرف 
بشرط ان لا یتعطل میسرة المٰسجد 


۸- عن: عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: ہإن الله وملائکتہ یصلون 
علی میامن الصفوف:. رواہ أبو داود بإسناد حسن (فتح الباری) ٠‏ 





قولہ: ”وعنہ' إلخ قلت: فیە دلالة علی جُواز خروج النساء مطلقا سواء کن 
شواب أُو عجائز للصلاۃ فی مسجد الحرام أو مسجد النبی ٌ ؛ وعليه عمل أاُعل 
ا حرمین الیوم: ولکن ینبغی تقییدہ بوقت الضرورۃ؛ کما إذا حضرت المسجد للطواف 
فی ال مج والعمرۃ فلا باُس لھا بأن تصلی فیه وحدھا أو جماعة أو حضرت السجد النبی 
للتسلیم والصلاۃ علی النبی با ؛ فلا باُس لصلاتہا فی اللسجد تحیة أو مکتوبة: وأما ان 
تاُتی السجد ا رام أو اللسجد النبوی لأجل الصلاة فحسب فینافیہ قوله َال : ×صلاتة 
فی بیتك خیر من صلانك فی حجرتكء إلی أُن قال: دومن صلاتك فی مسجدیء واللہ 
تعالی أعلم . 
باب فضل میامن الصفوف بشرط 
اأُن لا پتعطل میسرة السجد 


قولہ: ”عن عائشة والبراء“ إلخ . قلت: دلالتہما علی الجزءٴالأول ظاہرۃ. 


إعلاء السان فضل میامن الصفورف ۲۳ 


۹- عن: البراء رضی اللہ عنه قال: کنا إذا صلینا خلف النبی 
گا أحمبنا ان نکون عن یینہ. أأخرجه النسائی بإسناد ضحیح (فتح 
الباری) ومسلم کما فی الترغیب (ص:۸۰). 

-٥٥۰‏ حدثنا: محمد بن أبی الحسین أبو جعفر ثنا عمرو بن عثمان 
الکلابی ثنا عبید اللہ بن عمر والرقی عن لیث بن أُبی سلیم عن نافع عن ابن 
. عمر قال: قیل للنبی لم دإن میسرۃ السجد تعطلت فقال النبی ما : من 
عمر میسرة السجد کتبت لە کفلان من الأجرء. رواہ ابن ماجة؛ وفیه عمرو بن 
عثمان متکلم فيه ضعفه غیر واحد؛ وقال ابن عدی: لہ أحادیث صالحة عن 
زھیر وغیرہ: قد روی عنه اس من الثقات : وھو من یکتب حدیثہ؛ وذ کرہ ابن 
حبان فی الثقات کذا فی التہذیب. وأما لیث بن أُبی سلیم؛ فقد ذ کرنا غیر مرۃ 
اه حسن ا حدیث: والباقون کلھم ثقات . 

-٥١‏ عن: ابن عباس قال: قال رسول اللہ ہا : ہمن عمر جانب 
السجد الأیسر لقلة أھله فله اُجران٭. رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وفیە بقیة وھو 
مدلس؛ وقد عنعنه ولکنە ثقة (مجمع الزوائد) وقد ذکرہ الملنذری فی الترغیب 
مصدرا بلفظة ”عن وھی علامة قبول ا حدیث عندہ؛ وله شاھد عن ابن عمر؛ 


وقد مر 


قولہ: ”حدثنا محمد بن أبی الحسین“ و”عن ابن عباس“ إلخ. قلت: دلالتہما 
علی الزہ الثانی ظاھرةء وال حاصل اُن فضیلة الیمین علی الیسار إنھا ھی إذا تساوی 
الطرفان قبل مجیثكء ولم تترجح الیمین علی الیسار؛ وإذا ترجحت فالقیام فی جانب 
الیسار أفضل؛ لورود الأمر بتوسیط الإمام کما مر فی حدیث ابی داود وسطوا الإمام؛ 
وحدیث ابن عباس وابن عمر ھذا. قال فی البحر: وینبغی أُن یکملوا ما يلی الإمام من 
الصفوف ٹم ما یلی ما یلیە؛ وھلم جراء وإذا استوی جانبا الإمام فإنه یقوم الجائی عن 
مینہ: وان ترجح الیمین فإنه یقوم عن یسارہ إلی ان قال: روی فی الأُخبار ان الله تعالی إذا 
اُنزل الرحمة علی الجماعة ینزلھا ولا علي الإمٴام ثم تتجاوز عنە إلی من بحذائه فی الصف 



























































باب جواز إمامة ا متیمم للمتورضی 


-٣‏ عن: عمرو بن العاص رضی اللہ عنه قال: احتلمت فی لیلة باردة 

فی غزوۃ ذات السلاسل: فأُشفقت ان اغتسل فأھلك . فتیدمت ٹم صلیت 
باُصحابی الصبح؛ فذکروا ذلك للنبی بل . فقال: یا عمروا صلیت 
بأصحابك وأنت جنب؟ فأُخبرتہ بالذی منعنی من الاغتسال: وقلت: إنی 
سمعت اللہ یقول: ولا تقتلوا اأنفسکم إن اللہ کان بکم رحیماء فضحك رسول 
اللہ و ولم یقل شیئا . رواہ أُبو داود وا حاکم وإسنادہ فو (فتح الباری 
)6۴ ۳۴) وقد تقدم فی باب التیمم خوف البرد وا جرح . 


الأول ثم إلی المیامن تم إلی ا میاسر ٹم إلی الصف الثانی اھ .)۳٥٣: ١(‏ قلت: وأخرجہ فی 
کنز العمال )۱۳۱:١(‏ وعزاہ إلی الدیلمی من حدیث أبی ھریرۃء ولفظه أخصر من ذلك 
وقال فی البدائع: وأفضل مکان الأُموم إذا کان رجلا حیث یکون اُقرب إلی الإمام لقول 
النبی ملا : ٭خیر صفوف الرجال أُولھاء وشرھا آخرھاء: وإذا تساوت المواضع فی 
القرب إلی الإمام فعن بمینہ أولیء لن النبی لج کان یحب التیامن فی الأمور اھ 
(۹۰۱٥۱)۔‏ 


باب جواز إمامة ا متیمم للمتوضئ 

قوله: ”عن عمرو بن العاصٴ إلخ . قلت: دل ا حدیث لسکوتہ یل علی مسألة 
الباب دلالة ظاھرۃء وما روی عن علی رضی اللہ عنه أُنه قال: لا یم ا متیمم المتوضئین ؛ 
ولا القید:الطلقینء کما ذکرہ العینی فی البنایة حجة حمد: وقال: لم یرو عن أُقرانه 
خلاف ذلك: فوجب اتباعہ . فالجواب عنه کما قال العینی أیضا: إِن علیا رضی اللہ عنہ 
أُراد بە نفی الفضیلة والکمال بدلیل عطف القید عليهء وھناك امراد نفی الفضیلة 
بالاثفاق اھ .)۷٣۳:۱(‏ وقال فی عمدۃ القاریئ: فان قلت: قد روی عن جابر مرفوعا ولا 
یؤم المتیمم التوضئینء وعن علی موقوفا . قلت: عذان حدیثان ضعفھما الدار قطنی 








إعلاء السٹن ٢۹۷ََُْٰ‏ 


-٣‏ عن: سعید بن جبیر قال: کان ابن عباس فی سفر معه اُناس من 
أصحاب رسول اللہ یل منہم عمار بن یاسرہ فکانوا یقدمونہ لقراہته من رسول 
الله پل فصلی بہم ذات یوم فضحك ٠‏ وأخبرہم نہ أصاب من جاریة لە رومیة 
فصلی بہم وو جنب متیمم رواہ الأٹرم واحتج بە أحمد فی روایتہ؛ کذا فی 
المنتقی مع النیل قلت: فالحدیث حجةء وعلقه البخاری وقال: اَم ابن عباس 
وھو متیمم . قال ال حافظ فی الفتح: وصله ابن آبی شَْية والیہنی وغیرھماء 


وإسنادہ صحیح اھ . 
باب جواز صلاة القائم خلف القاعد 
و عدم جواز جلوس المقتدی بجلوس إمامہ 
-٤‏ عن: عائشة فی حدیث مرض النبی یلق : ثم ان النبی یا : 


وابن حزم وغیرھماء فإِن قلت: ذکر ابو حفص بن شاھین فی کتاب الناسخ والمنسوخ 
من حدیث الزھری عن ابن السیب عن عمر بن ال خطاب مرفوعا دلا یژم المتیمم 
التوضشینء. قلت: ما ذکرہ بعدہ حدیث عمرو بن العاص ٹم قال: یحتمل اُن یکون ھذا 
الحدیث الُىَ حدیث عمرو بن العاص) ناسخا لاول: وھذا الحدیث أجود إسنامًا من 
حدیث الزھری ؛ وإن صح فیحتمل أن یکون النہی فی ذلك ورد لضرورة وقعت مع وجود 
ا ماء اھ (۱۷۸:۲) . قلت: والاولی حمله علی نفی الفضیلةء وبہذا تجتمع الاثار: وجمعھا 
أُولی من طرح بعضھا ۔ 
قوله: ”عن سعید بن جبیر إلخ . قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ . 


باب جواز صلاة القائم خلف القاعد و عدم جواز 


جلوس اللمقتدی بجلوس إمامه 


قولہ: ”عن عائشة“ إلی قولە: ”عن ابن عباس إلخ . قال اللؤلف دلالتہ علی الجزء 








ج٤‏ صلوۃ القائم خلف القاعد ھ 





وجد من نفسه حفة؛ فخرج بین رجلین اُحدھما العباس لصلاة الظھر وأبو بکر 
یصلی بالناس؛ فلما رآہ ہو بکر ذہب لیئأخر؛ فأوماً إليه النبی اج بن لا 
یتأخرء فقال: اأُجلسانی إلی جنبہ؛ اجلساہ إلی جنب أُبی بکر. قال: فجعل 
أبو بکر یصلی وھو یأتم بصلاۃ النبی بل : والناس بصلاة أُبی بکر؛ والنبی 
قاعد. رواہ البخاری ولسلم: وکان النبی ہا یصلی بالناس؛ وأُبو بکر 
یسمعھم التکبیر اھ وفی حدیث الأاعمیش عن إبراهھیم عن الأسود عن عائشة: 
فجاء رسول اللہ َام حتی جلس عن یسار أبی بکر؛ قالت: فکان رسول ہل 
الأول من الباب ظاہرۃ؛ فإنه ٛ کان إماما قاعداء والناس خلفه مأمومین قیامً. اما کونہ 
ماما فلما فی حدیث عائشة وابن عباس. فجعل أبو بکر یصلی وھو يأتم بصلاہ النبی 
: والناس یأتھون بابی بکر“: ولیس امراد بە ان ابا بکر کان ماما فی تلك الصلاة علی 
الحقیقةء لأن الصلاۂ لا تصح بإمامین: وانما کان النبی چا ماما وأبو بکر کان یبلغ 
الناس التکبیر؛ فلأاجل ذلك قال الراوی: ' والناس یأتھون بأبی بکر'. ویؤید کونہ یکم 
ماما ء فی روایة ابن عباس بخصومہ: ” وأخحد رسول اللہ ہام من القراءة من حیث کان بلغ 
أبو بکر"ء وفیە دلالة علی عدم رکنیة الفاتحة فی الصلاة أيضنً ؛ وإلا لشرع رسول اللہ َال 
فی الفاتحة من أولھاء ولم تصح صلاتہ بدونہا؛ وھو یؤیدنا معشر ا حنفیة خلافا للشافعیة. 
واستدل بعضهم بقول ابن عباس ذلك علی ان إمامة النبی سا جالِسا کانت فی الصبح ؛ 
ویعارضہ ما فی الصحیح صراحة ان الصلاۃ للذکورۃ کانت فی الظھر؛ کما فی حدیث 
التن. قال ال حافظ فی الفتح: لکن فی الاستدلال بە نظر؛ لاحتمال أُن یکون بل سمع ما 
قرب من بی بکر الآیة التی کان انتہی إلیہا خاصةء وقد کان ہو يِ یسمع الاآیة أُحیانا 
فی الصلاۃ السریة کما سیأتی فی حدیث أبی قتادة؛ ثم لو سلم لم یکن فیە دلیل علی 
کونہا الصبح بل یختمل ان تکون الغربء فقد ثبت فی الصحیحین عن أُم الفضل بنت 
الحارث قالت: سمعت رسول اللہ لم یقراً بالملرسلات عرفاء ٹم ما صلی لنا بعدھا حتی 
قبضہ الله. وھذا لفظ البخاری؛ لکن وجدت بعد فی النسائی أُن ذہ الصلاة التی 
ذکرتہا أُن الفضل کانت فی بیته اھ (ملخصا .)۱٥٤:١‏ 

قلت: ولکن تقدم فی باب القراءۃ من کتابنا هذا عن عبد اللہ بن ال حارث بن عبد 

















إعلاء السان سصلوۃ القائم خلف القاعد ۲۷ 


یصلی بالناس جالساء وأبو بکر قائم یقتدی بصلاۃ رسول اللہ بل : والناس 
یقتدون بصلاۃ أبی بکر اھ. ذکرہ الحازمی فی الاعتبار؛ وصححہ. وفی روایة 
عنہا: وأبو بکر قائم یصلی بصلاۃ النبی بل وھم وراءہ قیام. علقه الإمام_ 

-٥٥‏ أُخبرنا: یحیی بن حسن عن حماد بن سلمة عن هشام بن عروۃ 
عن أُبیه عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا مثل حدیث مالك؛ وبین فیه اُن قال: 
صلی النبی بل قاعداء وأہو بکر خلفه قائماء والناس خلف أبی بکر قیام. 





الطلب قال: آخر صلاۃ صلاھا رسول اللہ بل الغرب: فقراً فی الرکعة الأولی بل سبح 
امہم ربك الأعلی پ؛ وفی الثانیة بقل یا یہ الکافرون پ4 رواہ الطبرانی فی الکبیر: وفیە 
حجاج بن نصیر مختلف فیە: وقد وثقه ابن معین فی روایة. ووثقه ابن حبان. ولیس امراد 
منہ انہا آحر صلاۃ صلاہا بنفسہ؛ لأنہ چا توفی صبیحة الائنین فآخر صلاۃ علی 
الحقیقة ھی الفجر لا الغرب؛ فتعین ان امراد فی الحدیث بآخر صلاۃ صلاھا إا ہو آخحر 
صلانہ با جماعة إماما: فیمکن الجمع بأنہ با ام الناس فی مرضه جالسا مرتین؛ مرۃ فی 
الظھر ومرۃ فی الغرب: وفیہا اذ القراءة من حیث بلغ أبو بکر ھذا. 

وقد ثبت أیضًا خروجہ پا لصلاة الفجر بعد ما شرع فیہا أبو بکر ماما وُلکنہ 
لو کان موم فیہاء وھی آخحر صلاۃ صلاھا حتی خرج من الدنیا . قال البیہقی: ویدل 
عليه ما ذکرہ موی بن عقبة فی الغازی عن الزھری؛ وذ کرہ ابو الأسود عن عروة اُن النبی 
3 أقلع عنە الوعك لیلة الائنین : فغدا إلی صلاة الصبح '' متوکیا علی الفضل بن 
عباس؛ وغلام لە: وقد سجد الناس مع بی بکر حتی قام إلی جنب أبی بکر؛ فاستأخر أبو 
بکر فأخخذ رسول اللہ لو بثوبہ: فقدمہ فی مصلاہ: فصفا جمیعا ورسولہ مل جالس؛ 
وأبو بکر یقرأ؛ فرکع معہ الرکعة الأخرة ٹم جلس أبو بکر حتی قضی سجودہ: فتشھد 
١(‏ قال البیہقی: وھذا لا یخالف ما ثبت عن الزھری عن اُنس فی صلاتہم یوم الائنین وکشفە عليه السلام الستر ٹم 


إرخاؤہ (وفی لفظ للبخاری: ان ذلك کان فی صلاۃ الفجر) فإِن ذلك کان فی الرکعة الأولیٰ ٹم إنە عليه السلام 
وجد فی نفسه خفة؛ فخرج فأدرك معہ الرکعة الثانیة (کما فی هلہ الروایة؛ کذا فی نصب الرایة ٠ )۲٤١۷:۱‏ 








ج- صلوۃ القائم خلف القاعد ٣۸‏ 


آخرجہ الإمام الشافعی فی رسالته الأصولیة؛ ورجالہ کلھم ثقات : وأخرجە 
البیہقی فی اللعرفة نحوہ أأیضا کما فی الزیلعی )۲٤٥٥:۱(‏ ۔ 

-٦‏ عن: ابن عباس قال: ما مرض النبی یم فذکر ال حدیث بطوله 
وفیه: فجاء رسول اللہ یا ؛ فجلس عن بین وقام أبو بکر یأتم بالنبی یل ؛ 
والناس یأُتمون بأبی بکر قال ابن عباس: وأخخذ رسول اللہ یه من القراءة من 
حیث کان بلغ أبو بکر. اأُنخرجه ابن ماجة (ص:۸۸) ورجاله کلھم ثقات : وقال 
الحافظ فی الفتح: رواہ ابن ماجة )٥٤٤٤٤١(‏ یإسناد حسن اھ. 


وسلم؛ وأتی رسول الله پل الرکعة الأخری ثم انصرف إلی جذع من جذوع السجد: 
فذکر القصة فی دعائہ اأسامة بن زید وعھدہ إلیه فیا بعشہ فیہ ثم فی وفاة رسول اللہ ا 
یومٹذ اُحبرنا بە ابو عبد اللہ ال حافظ بسندہ إلی ابن لھیعة حدثنا أُبو الأسود عن عروة فذ کرہ 
قال البیہقی: فالصلاة التی صلاھا ابو بکر وھو مأموم ھی صلاة الظھر (اُی والغرب 
اشنا کیا تنا والنی کان کہا آر کر [ماتا خی ہا ااسو زقیہا امن 
الأحبار اھ ملخصا من الزیلعی .)۲٢۷:۱١(‏ قلت: اُشار الیہقی إلی ا جمع بین روایة 
الصحیح؛ وفیہا ان ابا بکر کان مأمومًَاء وبین ما روی الترمذی عن عائشة رضی الله تعالی 
عنہا قالت: صلی رسول اللہ با فی مرضہ النی مات فيه خلف أبی بکر قاعدا۔ قال 
الترمذی: حدیث حسن صحیح غریب ٹم روی عن انس رضی الله عنه قال: ٠‏ لی رسول 
الله ا فی مرضہ خلف ابی بکر قاعدا فی الثوب متوشحا بە ثم قال: حدیث حسن 
صحیح اھ .)٥۸:۱(‏ وھو یدل علی اُن ابا بکر کان إِمامً. وحاصل التوفیق أنه کان إِماما 
مرة واموما أحریء وکذا جمع بینہما ا حافظ فی الفتح (۷:۲٤١۱)۔‏ 

وبا جملة فقد ثبت ما فی الصحیحین عن عائشة؛ وما رواہ:ابن ماجة عن ابن 
عباس أنہ ا أم الناس فی مرضه جالساء واأما أُن الناس کانوا خلفه قائمین: فقد صرح 
بە الشافعی فیما علقه عن إبراھیم عن الاأسود عن عائشةء وفیما وصله عن یحیی بن . 
حسان عن حماد عن ہشام بن عروۃ عن أبيه عنہاء وقد ذکرناھما فی ا متن . فاندحض بە 
نزاع ابن حزم فی ثبوت کون الصحابة صلوا خلفہ ٭ِِ قیامًا غیر ابی بکر قال: لاأن ذلك 








وط 
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لم یرد صریحاء وأطال فی ذلك بجا لا طائل فیە: ذکرہ الحافظ فی الفتح ٹم اُجاب عنہ بأن 
الشافعی اثبتہ تعلیقا ٹم قال: وجدته مصرحا بە أ٘یضا فی مصنف عبد الرزاق عن ابن 
جریج أُخبرنی عطاء فذکر الحدیث ولفظہ: وفصلی النبی يك قاعداء وجعل أٌبو بکر 
ورائ بینە وبین الناس ء وصلی الناس ورائہ قیاماء وھذا مرسل یعتضد بالروایة التی علقھا 
الشافعی عن النخعیٰ اھ .)۱٢۸:۲(‏ قلت: مراسیل عطاء ضعیفة عند بعض ا حدثینء 
ولا حاجة لنا إلی مرسله بعد ما وصله الشافعی کما ذکرنا. ولعل الحافظ لم یطلع عليه 
لکونە ساقطا من بعض نسخ الرسالةء کما نبه عليه الصحح ؛ ولکنە ثبت فی النسخة 
الوجودۃ عندناء وأشار إليه أأیضا الحازمی فی الاعتبار فذ کر سندہ کما ذکرنا (ص:٠٠٦)‏ 
فثبت قیام الناس خلفہ با وھو جالس. وہو الظاھر امتبادر من حدیث عائشة عند 
الشیخین کما ذکرناہ فی التن. والنظر یقتضیە أ٘یضاء فإنہم ابتداوا الصلاة مع ابی بکر 
قیامًا بلا نزاع فمن ادعی أُنہم قعدوا بعد ذلك فعليه البیان ۔ 

قال الحافظ فی الفتح: ثم رایت ابن حبان استدل علی أُنہم قعدوا بعد ان کانوا 
قیامًا بھا رواہ من طریق أبی الزبیر عن جابر قال: اشتکی رسول اللہ ا : فصلینا ورائہ 
وھو قاعدء وأبو بکر یسمع الناس تکبیرۃ قال: فالتفت إلینا فرانا قیاماء فاشار إلیناء 
فقعدنا۔ فلما سلم قال: إِن کدتم لتفعلون فعل فارس والروم ‏ فلا تفعلوا الحدیث. وھو 
حدیث صحیح أخرجه مسلم: لکن ذلك لم یکن فی مرض موتہ؛ وإنما کان ذلك حیث 


سقط عن الفرس٠‏ کما فی روایة ابی سفیان عن جابر ایض قال: رکب رسول اللہ ما 


فرسا بالمدینةء فصرعه علی جذع نخلةء فانفکت قدمه الحدیث أُخرجہ ابو داود وابن 
خزیة بإسناد صحیحء فلا حجة علی ھذا ما ادعاہ إلا اُنه تمقسك بقوله فی روایة ابی الزبیر: 
”وأبو بکر یسمع الناس تکبیرۃ“ ٠‏ وقال: إِن ذلك لم یکن إِل فی مرض موتہء لان صلاته فی 
مرضهہ الأول کانت فی مشربة عائشة ا0 ومعه نفر من أُصحابه لا یحتاجون لی من 


یسمعھم تکبیرۃ بخلاف صلانہ فی مرض موتہء فإنہا کانت فی اللسجد بجمع کثیر من 


الصحابةء فاحتاج ابو بکر ان یسمعھم التکبیر. انتہی ۔ 
ولا راحة لە فیما تمسك بَه لن اسماع التکبیر فی ھذا لم یتابع با الزبیر أأُحدء 
وعلی تقدیر أه حفظہ؛ فلا مانع أُن یسمعھم أُبو بکر التکبیز فی تلك ا حالة. لأنه یحمل 


٠فلؤم‎ ):۱( أُخخرجہ البخاری عن أُنس‎ )١( 
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علی ان صوتہ لا کان خفیا من الوجع؛ وکان من عادتہ اُن یجھر بالتکبیر؛ فکان أبو 
بکر یجھر عنہ بالتکبیر لذلك. ووراء ذلك کلە أُنە مر محتمل لا یترك لأجلە ا خبر الصریح 
بأنہم صلوا قیاما؛ کما تقدم فی مرسل عطاء وغیرہ بل فی مرسل عطاء اُنہم استمروا قیامً 
إلی أُن انقضت الصلاۃ؛ نعم وقع فی مرسل عطاء ا مذکور متصلا بە بعد قوله: ' وصلی 
الناس ورائہ قیامً“ فقال النبی شٌٛؤ : لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما صلیتم إلا 
قعودا فصلؤا صلاة اأمامکم ما کان؛ إِن صلی قائما فصلوا قیامَء وانصلی قاعدا فصلوا 
قعوداء اھ .)۱٥۸:۱(‏ قلت: مرسل عطاء ضعیف: ولم یعتضد علق الشافعی إلا 
مضمون کونہم قیاما؛ فحسب لا کلہ؛ فلا حجة فیه؛ ولعل عطاء انقلب عليه أو علی 
أحد من الرواۃ عنہ قصة صلانہ با فی مرض موتہ؛ وصلاتہ حیث سقط عن الفرس ؛ 
فادخعل بعضہ فی بعض؛ فان قولہ با : دصلوا صلاۃ إمامکم ما کانء إلخ لم یذکرہ اأحد 
فی قصة صلانہ فی مرضہ الأخیر ہل ذکروا نحوہ فی قصة سقوطہە من الفرس؛ فتنبہ لە. 

وقصة صلاتہ ا جالسً حیث سقط عن الفرس ذکرہ البخاری ایض عن انس 
ان رسول اللہ یلم رکب فرساء فصرع ؛ فجحش شقہ الأین؛ فصلی صلاۃ من الصلوات 
وھو قاعد؛ فصلینا ورائہ قعودًء فلما انصرف قال: ہنھا جعل الإمام لیؤتم بە: فإذا صلی 
قائما فصلوا قیامًاء فإذا رکع فارکعواء وإذا رفع فارفعواء وإذا قال: سمع اللہ من حمدہ؛ 
فقولوا: ربنا ولك ا حمد؛ وإذا صلی قائما فصلوا قیامء وإذا صلی جالسا فصلوا جلوسا 
اأجمعون. قال أبو عبد الله (البخاری): قال ا حمیدی (شیخ البخاری اسمه عبد اللہ بن 
الزہیر): قوله: دوإذا صلی جالسا فصلوا جلوساء ہو فی مرضه القدیم؛ ثم صلی بعد 
ذلك النبی لا جالسًء والناس خلفہ قیام لم یأمرهم بالقعود: وانما یؤخذ بالآخر فالآخر 
من فعل النبی لا اھ (فتح الباری .)۱٥١:١‏ ھذا لفظ ابن شھاب عن اُنس؛ وفی روایة 
حمید الطویل عن انس بلفظ: فصلی بہم جالسا وھم قیام؛ فلما سلم قال: نا جعل 
الإمام؛ کما فی البخاری )٤٥:۱(‏ وھو یفید قیام الصحابة إلی آخحر الصلاۃ. وتقریرہ ملا 
إیاھم علی ذلك؛ وھو یخالف ما فی روایة الزھری: فصلینا ورائه قعودا. 


قال الحافظ فی الفتح: وا جمع بینہما أنہم ابتدوا الصلاة قیانًا فاوما إلیہم بان 
یقعدوا فقعدواء فنقل کل من الزھری وحمید اُحد الأمرین؛ وجمعتہما عائشۂ وکذا 
جمعھما جاہر عند مسلم اھ. )۱٥٥١(‏ قلت: ولفظط عائشة عند البخاری: صلی رسول 


إعلاء السان صلوة القائم خلف القاعد ۱ ۲۷ 


اللہ لا وھو شاك؛ فصلی جالساء وصلی ورائہ قوم قیاماء فأشار إلیہم أن أجلسوا 
ا حدیث (۹۰:۱) ولفظ جاہر عند مسلم قد تقدم فی روایة بی الزبیر عن جابر نحو ما عند 
ابن حبان سوی قوله: ”وأبو بکر یسمع الناس تکبیر؛ والجواب عن ذلك کلە ما تقدم 
فی قول ا حمیدی: رر و سد می وک 
ولم یأمرهم بالقعود؛ وانھا یؤخذ بآخر الأمرین من فعل النبی ماه ٴ أی فالأمر بجلوس القوم 
بجلوس الإمام منسوخ؛ ہذا ہو قول أبی حنیفة؛ والشافعی؛ وجمھور السلف أُنە لا 
یجوز للقادر علی القیام ان یصلی خلف القاعد إلا قائما نا فی شرح مسلم لنویں 
(۷۷۱۱)ء. 

وذھب أحمد وإسحاق والأوزاعی وابن الظر؛ وداود وہ بقیة اأعل الظاہر إلی ا 
اللأموم یتابع الإمام فی الصلاة قاعدا وإن لم یکن المأموم معذوراء وتمسکوا با مر فی قصة 
صلانہ لا حیث سقط عن الفرس؛ وبا روی عبد الرزاق بإسناد صحیح عن قیس بن 
قھد الأنصاری ''' أن إمامھم اشتکی علی عہد رسول اللہ بل قال: فکان یؤمنا وھو 
جالس؛ ونحن جلوس؛ وروی ابن النڈر ہإسناد صحیح عن أسید بن حضیر رضی الله 
عنہ أله کان یژم قومہ: فاشتکی فخرج |لیہم بعد شکواہ؛ فأمرو ان یصلی بہم؛ فقال: إنی 
لا اُستطیع ان أصلی قائما: فاقعدواء فصلی بہم قاعدا وم قعود اھ وروی ابن أبی شیبة 
بإسناد صحیح عن جابر أنه اشتکی: فحضرت الصلا؛ فصلی بہم جالسا: وصلوا معه 
جلوساء وعن ابی ھریرۃ أُنہ أفتی بذلك؛ وإسنادہ صحیح ایض ذکر کلە الحافظ فی الفتح 
() وقال: وقد ادعی ابن حبان الإجماع علی العمل بەء وکأنہ اُراد السکوتی؛ لأنہ 
حکاہ عن أُریعة من الصحابة الذین تقدم ذکرھم؛ وقال: إِنە لا یحفظ عن أحد من 
الصحابة غیرھم القول بخلافہ لا من طریق صحیح ولا ضعیف:؛ وکذا قال ابن حزم إنە لا 
یحفظ عن أحد من الصحابة خلاف ذلك اھ . 

وا چواب عنه ما قال الإمام الشافعی کما فی الاعتبار للحازمی: ء00۳" 
أنه لم یبلغھم النسخ: وعلم الخاصة یوجد عند بعض: ویغرب عن بعض اھ (۱۱۳) وم 
دعوی ابن حبان الإجماع علی ذلك؛ فقد حکی الخطابی فی العالم؛ والقاضی عیاض 


. ہفتح القاف وسکون الھاء فتح‎ ١( 


ج٤‏ صلوۃ القائم خلف القاعد ۲۷7٢‏ 


عن أکثر الفقھاء خلافہء وحکی النووی عن جمھور السلف خلاف ما حکی ابن حزم 
(وابن حبان) عنہم؛ وحکاہ ابن دقیق العید عن أکٹر الفقھاء الشھورین: وقال الحازہی 
فی الاعتبار ما لفظہ: وقال اکٹر اُمل العلم: یصلون قیامًاء ولا یتابعون الإمام فی الجلوس 
کذا فی النیل )٦۹:۳٤(‏ وقال ا حافظ فی الفتح تحت حدیث عائشة ا مذ کور فی المتن: 
واستدل بہ علی نسخ الأمر بصلاة الأُموم قاعدا إذا صلی الإمام قاعدا لکونہ بک أقر 
افوام می مو خلفه وھو قاعد ھکذا قررہ سی ات یقول أُبو حنیفة وأبو 
یوسف والأوزاعي " 'ء وحکاہ الولید بن مسلم عن مالك '''. وأنکر أحمد نسخ الأمر 
الذکور بذلكء وجمع بین ال حدیئین بتنریلھما علی حالتین إحداھما إذا ابتداً الإمام 
الراتب الصلاة قاعدا ملرض یرجی برؤہ. فحینشذ یصلون خلفہ قعوداء وثانیتہما إذا ابتدًَ 
الإمام الراتب قائما لزم اللأمومین ان یصلوا خلفه قیاما اھ )٤٤٣١:٢١‏ ۔ 

قلت: لم یفرق الدلیل بین الإمام الراتب وغیرہ؛ فان قولہ ِا ڑا جمل الام 
لیم بە فإٰذا رکع فارکعوا إلی قوله: وإذا صلی جالسا فصلوا ھا اأجمعون؟ء وفی 
روایة عن ابن عمر فی حدیث طویل مرفوعً قال: دفإن من طاعة اللہ اُن تطیعونی ؛ وإِن من 
طاعتی أن تطیعوا أئمتکم اُطیعوا أئمتکم فإِن صلوا قعودا فصلوا قعوداء. رواہ اأحمد 
والطبرانی؛ ورجاله ثقات (مجمع الزوائد )۱٦۹:١‏ لم یفرق بین إمام وإمام بل یعم کل إمام 
راتب کان أُو غیرہء ویعم کل حال سواء ابتدأً الصلاة با جلوس أُو شرع قائما ثم جلس؛ 
فکان علی أحمد ان یقول بوجوب متابعة کل إمامء وفی کل حال سواء کان امرض یرجی 
برؤہ او لاء سواء شرع الإمام جالس أو قائما اللھم إلا ان یقال: إِن عموم ھذا الحکم انتسخ 
بقصة إمامتہ فی مرضہه الآخرء أُو قیام اللأموم حین جلوس الإمام ثبت بالنص خلاف 
القیاس؛ فیقتصر علی موردہ ومورد النص اقتداء القائمین بجالس شرع قائماء لأن ابا بکر 
ابتدأً الصلاۃ بہم قائماء وصلوا معہ قیاما بخلاف ال حالة الاأولی فإنہ یا ابتدأً الصلاۃ 


٠لمأتف قلت: ذکر الش وکانی الأوزاعی مع أُحمد کما مر‎ ١( 

٦(‏ قلت: وقال الحافظ قبل ذلك: إِن الشھور عن مالك خلافہ وقال النووی فی شرح مسلم: وقال مالك فی روایة: لا 
یجوز صلاۃ القادر علی القیام خلف القاعدء لا قائنا ولا قاعدا اھ (ص:۱۷۷)ء ولعل ذلك هو الشھور عن 
مالك فان ا حافظ ذکر قوله للشھور مع قول محمد بن الحسن من ا حنفیة (٢:٤٤١)ء‏ وقول محمد إنھا یوافق ما 
ذکرہ النووی عن مالك: والل اُعلم . 








إعلاء السنن صلوۃ القائم خلف القاعد ۷۳ 


جالساء فلما صلوا خلفه قیامًَ انکر علیہم . قلت : او بکر لم یکن ماما راتا ٹم اننقلت 
إمامته إ إلی النبی َ وھو الما الراتب ؛ ولم یثبت یثبت أنه شرع الصلاة فی مرضہ قائماء ومن 
ادعی فعليه البیان . فان قیل: قد علم أنہ لا خرج إلی محل الصلاۃ قائما یہادی؛ ٹم 
جلس: فالظاہر أنه کبر قبل الجلوس ؛ وصرحوا فی صلاۃ اذریض أُنہ ازس سم 
قائما ولو التحریة وجب القیام فیەء وکان ذلك متحققا فی حقه لن اذ عبدا حلوله فی 
ذلك اللکان کان قائما ء فالتکبیر قائما کان مقدورہ حینئذ ء وإذا کان كکذلك فمورد النص 
حینثذ اقتداء القائمین بجالس شرع قائماء قالہ انحقق فی الفتح (ص ۳۲۲۰۱)۔ 
قلت: : لا یخفی ما فی هذا التاویل من التجشم والتکلف الستغنی عنه: أو لم یدر 
ھذا ا حقق أنه گلا خرج إلی مکان الصلاۃ وھو یہادی بین رجلینء ء 'والتہادی“ التمایل 
فی الشی البطئ؛ وقالت عائشة: ” ورجلاہ یخطان الأرض من الوجعٴ ای لم یکن یقدر 
علی تمکینہما من الأرض٠‏ وفی روایة عاصم عند ابن حبان: إنی لأأنظر إلی بطون قدمیەء 
کما فی الفتح للحافظ () وفی مثل ھذا الضعف الذی لا یقدر بە علی تمکین 
الرجلین من الأرض لا یقدر امرء علی نیة صلاة وتکبیرۃ الافتتاح قائما لاسیما بعد الشی 
من بیتہ إلی السجد فضعفه عن ذاك حینثذ أُظھر اللهم إلا ان ینوی ویکبر وھو فی أیدی 
الرجال تعبان من ألم الإتیان وللشی من غیر ان یستریح ویرجع إليه نفسەۂ ولم یتبت أنە 
ا ضرع الصلاۃ وھو فی أیدیہم؛ ٠‏ بل ثبت فی الصحیح عن عائشة: فأراد أبوبکر ان 
یتأخر فأوماأ إليه النبی أن مکانك ثم تی بہ حتی جلس إلی جنبە ٣٣۰ ٢(‏ فتح 
الباری) وفی روایة عنہا قال: اُجلسانی إلی جنبەء فأأجلساہ إلی جنب أبی بکر ١٤٥٤:٢(‏ 
فتح) والظاہر المتبادر منہ شروعہ یل فی الصلاة بعد جلوسەء کیف ولو کان شرعھا وھو 
فی أیدی الرجال لذکرہ الصحابة رضی اللہ عنہم؛ ولم یہملوا ذکرہ لکونہ اُھمء والدواعی ۱ 
متوفرۃ إليهء فیبعد کل البعد أُن یذکروا أسماء الرجال الذین کان یہادی بینہم: والصلا <' 
التی خرج إلیہاء والیوع الذی وقع فیه القصةء وکل ذلك من الأمور الزائدةء کما لا 
یخفی ؛ ویہملوا ذکر شروعہ فی الصلاۃ؛ ویقتصروا منە علی قولھم: إنه اتی بە حتی جلس 
إلی جنب أٌبی بکر وقولھم: قال: أجلسانی إلی جنب ابی بکر فاچلساہ إلی جنبہ؛ 
فالظاہر أُنہ یه لم یشرع فیہا إلا بعد جلوسہ إلی جنب أبی بکر وإلا ما أعملوا تفصیل 
کیفیتہ لو کان الواقع خلاف التبادر من کلامھم. وانا شرع بل فیہا بعد جلوسہ لکونہ 
قد تعب من المشی: وازداد بە ضعفا فأراد أُن یستریح شیٹا لیتراد إليه نفسە ویدخل فی 





و صلوۃ القائم خلف القاعد ۲۷ 


الصلاة مستریحا غیر تعبان ‏ ولا یخفی جواز التکبیر جالسا لأجل ذلك لمثل ھذا الریض 
فی مٹل تلك ا حالةء ولا یجب عليه ان یکبر قائما قبل الاستراحة من التعب والأَلم الذی 
لحقه بائشی: فقوله: ”فالتکبیر قائما کان مقدورہ چا حینثذ فی حیز ا نع : بل الظاھر 
عدعهء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . ولو سلم فھذا إنھا یفید الفرق بین شروع الإمام 
جالساء وہین شروعه قائما فقطء وأما الفرق بین الراتب وغیرہ وہین مرض فلا دلالة 
للاحادیث علیه: وانھا یؤخذ ذلك بججرد ما ظھر فی الوقوع اتفافًاء ولو اقتصر النص علی 
ُمٹال تلك الاتفاقات لزم أحمد ان یقول بالتفرقة بین أُمامة ا جالس فی اللسجد؛ وبین 
إىامتہ خارج السجد؛ لأن قیام الصحابة خلفہ تچ جالسا إنھا کان فی اللسجد: وأمرہ 
گی إیاہم با جلوس کان خارج السجد فی مشربة عائشةء کما تقلم؛ ء ولزمه أَیضا التفرقة 
بین النفل والفرض: فقد أخحرج أٗبو داود فی سننه عن أبی سفیان عن جابر فی قصة 
سقوطہ گیا عن الفرس ما لفظہ: ”فاُتیناہ نعودہء فوجدناہ فی مشربة لعائشة یسبح جالسا 
قال: فقمنا خلفه؛ فسکت عناء ثم اُتیناہ مرۃ أخری نعودہ فصلی الکتوبة جالساء فقمنا 
خلفە فأشار إلیناء فقعدنا قال: فلما قضی الصلاة قال: إذا صلی الإمام جالسا فصلوا 
جلوساء وإذا صلی قائما فصلوا قیاما ولا تفعلوا کما تفعل فارس بعظماتہا“ انتہی ورواہ 
ابن حبان فی صحیحہ کذلك؛ قاله الزیلعی )۲٤٥٦:٠(‏ ۔ 


الذلیل علی ان التطوع بحتمل فيه ما لا پحتمل في الفریضة: 

٠‏ وھذا یدل علی ان أمر ا جلوس مختص با مکتوبة دون النافلةء وقد قام الدلیل علی 
أُن التطوعات یحتمل فیہا ما لا یحتمل فی الفرائض: وو ما أُحرجه الترمذی عن علی 
ابن زید عن سعید بن ا مسیب عن اُنس قال: تقال لی رسول اللہ یا : دإیاك والالتفات 
فی الصلاةء فإنه ملکةہ فان لابد ففی التطوع لا فی الفریضةءء وقال: حدیث حسن ذکرہ 
الزیلعی أَیض (ص مذکور) فلا یصح قیاس التطوع علی الفرض حتی یقال بعموم الحکم 
لھماء ولم نر اُحداً بعد من الحنابلة ولا غیرہم أنه عزی إلی الإمام اأحمد التفرقة بینہماء 
والظاعر اُن حکمھما عندہ سواءء وعدم القول بنسخ تلك القصة یستلزم القول بالفصل 
فافھم ۔ 





٠ :‏ 
جک صلوۃ القائم خلف القاعد - ” ۲۷۵۰ 
وبا لجملة فمذھب أحمد لا یتأتی علی واحد من ا حدیثین لا علی حدیث [إمامتہ 
جالسا فی مشربة عائشة وأمرہ الناس با جلوس؛ ولا علی حدیث |مامتہ کذلك فی مرض 
وفاتہء وتقریرہ الناس علی القیام : فإِن الأول یفید وجوب التابعة فی القیام والجلوس من 
غیر شرط اُن یکون الإمام راتبا او ییتدأء بالصلاۃ جالساء کما آفاد وجوب المتابعة فی بقیة 
الأفعال من الرکوعء والسجود والتکبیرہ والإنصات وغیرھا کذلك من غیر شرط.' 
والثانی یفید عدم وجوب تلك ا لمتابعة فی ا جلوس من غیر فصل٠؛‏ وتقیید وجوبہا 
بالشرطین کما فعل أحمد یستلزم القول بنسخ ا حدیث الأول بالثانی : فإِن تقیید الطلق 
نسخ کما أُثبتہ أأصحابنا فی الأصولء فلزم الوقوع فیما کان القصد الفرار منەء فالقول 
بالنسخ ما لا محیص عنہ: وإذا کان کذلك فقول ا جمھور اُولی بالصواب لکونە حالیً 
عن التکلف؛ وعن زیادة الشرائط من غیر دلیل ناعض . ھذاء والعجب من احقق ابن 
الھمام أنه کیف یجمل قول أحمد أُنہض من جھة الدلیل (کما فی فتح القدیر (۳٢۲:۱‏ 
مع ما فیه من الإیرادات التی ذکرناها بالتفصیل. 
ہذا وا حدیث إمامتہ یپ فی مرض وفات اُن ابا بکر کان إماما ٹم صار موم ولم 
تفسد بذلك صلاتہء ولا صلاۃ اأحد من الأُمومین : وورد کذلك فی قصة ذہابہ تج إلی 
بنی عمرو بن عوف لیصلح بینہمء فحانت الصلاةء وصلی ابو بکر بالناس ء فجاء رسول 
اللہ چٹ والناس فی الصلا ثم استأخر ابو بکر حتی استوی فی الصف؛ وتقدم رسول الله 
ج فصلی ا حدیث ذکرہ البخاری )۹٠:۱(‏ فھو من خخحصائص النبی ٠‏ وادعی ابن 
عبد البر الإجماع علی عدم جواز ذلك لغیرہ ك ‏ کما فی فتح الباری )٥٥٤٤١١‏ وذکر 
نحوہ العینی فی العمدۃء وقال: لأنہ لا یجوز لأحد التقدم بین یدی النبی ا ولیس 
لسائر الناس الیوم من الفضل ما یجب أن یتأخر وکان جائزا لأبی بکر أُن لا یتاخر 
لإشارتہ پا أن اکٹ مکانك؛ وقال بعض امالکیة أيضًا: تأخر ابی بکر وتقدمہ چا 


( اُورہ عليه تقدم عبد الرحمان بن عوف علیه فی الصلاۃء واستمرارہ علیہ إی حین انقضاتہاء وأجیب بن عبد 
الرحمان کان تقدم فی غیبتہ: ولم یعلم جمیئ رسول اللہ کک وہائتمامہ خلفہء ولو علم لفعل کما فعل أبو بکر 
وسیأتی ان عبد الرحمان ما رای النبی و راد ان یتاخر أومی إليه اُن جضی. فالتقدم فی الصلا فی غیبة النبی 
ون لم یکن من التقدم اللنہی عنہ ولکن الأولی للمتقدم کذلك أُن یتأخر إذا علم جیئ النبی یج کما فعل 
آبو بکر وخلافہ لا یجوز إلا بإذنه ۔ 








إعلاء السٹن صلوة القائم خلف القاعد ۷٦‏ 


۷- عن: عمران بن حصین رضی اللہ عنه قال: کانت بی بواسیرء 
فسألت النبی چا عن الصلاةء فقال: دصل قائماء فإن لم تستطع فقاعداء 
فإن لم تستطع فعلی جنبء. أُنخرجه البخاری واللفظ لە والترمذی وغیرہ (فتح 
الباری .)٥۸٤:۲‏ 


من خواصہ بل : ولا یفعل ذلك بعدہ یك ؛ وقال بعضھم (ھو الحافظ ابن حجر :٦١١‏ 
ونوقض یغنی دعوی ابن عبد البر الإجماع المذکور بأن الخلاف ثابت: فالصحیح 
املشھور عند الشافعیة الجواز انتہی . 

قلت: ہذا حرق لللإجماع السابق قبل ھولاء الشافعیةء وخرق الإجماع باطل اھ 
(۷۰۰۲). ۱ 


قوله: ”عن عمران بن حصینٴ إلخ . قلت: فيه دلالة علی عدم جواز ا جلوس 
مطیق القیام فی الصلاۃ لقوله ا : فإِن لم تستطع فقاعداء فبنی جواز القعود علی عدم 
استطاعته للقیام: وھو حکم کلی یعم المنفرد والإمام والأموم جمیعاء فلا یجوز للمقتدی 
اُن یجلس فی الصلاة وھو قادر علی القیام ‏ جلوس إمامہء یؤید ذلك إمامتہ ما قبل موته 
بیوم جالسً والناس خلفه قیام. قال سیدنا الإمام الشافعی رضی اللہ عنہ فی رسالتہ 
الأصولیة: وکان فی ذلك (ای فی إمامتہ ي جالساء وقیام الناس) دلیل ما جاءت بھ 
السنة:ء وأجمع عليه الناس من أُن الصلاة قائما إِذا اُطاق الصلی؛ ء وقاعدا إذا لم یطق 
ون لیس للمطیق القیام منفردا أُن یصلی قاعدء فکانت سنة النبی َك إن صلی فی 
مرضه قاعدا ومن خلفه قیام مع انہا ناسخة لسنتہ الاولی قبلھا موافقة سنته فی الصحیح 
والمریض ؛ اجماع الناس ان یصلی کل واحد منہما فرضه؛ کما یصلی املریعض خغلف 
الإمام الصحیج قاعدا والإمام قائماء وھکذا نقول ان یصلی الإمام جالسا ومن خلفه من 
الأصحاء قیاءَا ٠+‏ فیصلی کل واحد فرضه؛ ولو وکل الإمام غیرہ کان حسنااھ 
(ص۳۷۸). 

ھذا وقد ذھب الڑإمام محمد بن ا حسن منا إِلی ما ذھب إليه مالك أنە لا یجوز 
صلاة القادر علی القیام خعلف ا جالس؛ لا قاشا ولا قاعداء واحتج ما رواہ قی موطائہ 








د وید صلوة القائم خلف القاعد ۲۰۰۷ 


حدثنا بشیر حدثنا أحمد أُخبرنا إسرائیل بن یونس بن أُبی إسحاق السبیعی عن جاہر بن 
یزید ال جعفی عن عامر الشعبی قال: قال رسول اللہ یم : لا یؤمن الناس أحد بعدی 
جالس. فأخذ الناس بہذا اھ (ص )۱١۳:‏ وکذا أُنحرجہ الدار قطنی ہ والبیہقی فی سننہما 
عن جابر عن الشعبی؛ وقال الدار قطنی: لم یروہ عن الشعبی إِلا جابر الجعفی؛ وھو 
متروك؛ هو مرسل کذا فی التعلیق الملمجد (ص:٥۱۱)‏ وقال الشافعی فی رسالتہ 
(ص:۳۷): قد علم من احتج بہذا ان لا حجة فیه لأنه مرسل ومن روایة رجل یرغب أُھل 
العلم عن الروایة یعنی جابرا ا جعفی اھ. قلت: وجابر هذا قد قال فیە إمامنا الأعظم قولا 
عظیماء ففی تہذیب التہذیب (4۸:۲): قال أبو یحیی الحمانی عن أبی حنیفة: ما لقیت 
فیمن لقیت أکذب من جابر ا جعفیء ما أثیتہ بشئ من رأٌبی إلا جاءنی فیہ بأثر اھہ ولعل 
محمد بن ا حسن احتج بروایته لتوثیق شعبةء وسفیان؛ وزھیر بن معاویة؛ ووکیع إیاہ؛ 
وثناژھم عليه کما فی التہذیب أٔیضا (ص مذکور) وعلة الإرسال لیس بشئ؛ فإن الرسل 
مقبول عند عامة العلماء لاسیما مرسل الشعبیء فھو صحیح کما مر فی باب القراءة 
خلف الإمام. 

وأما ما قاله ابن حبان بعد ما أ حرج حدیث ہ٭وإذا صلی جالس فصلوا جلوساء: 
فیە بیان واضح ان الإمام إذا صلی قاعدا کان للمؤتمین ان یصلوا قاعدا: : ٠‏ من أُبطل 
ذلك فی الأمة الغیرۃ بن مقسم وأخذ عنه حماد بن سلیمان ٹم أخحذہ عن حماد اہو حنیفة 
وأأصحابہ؛ وأعلی ما احتجوا بە حدیث رواہ جابر الجعفی عن الشعبی؛ فذ کرہ قال: وذا 
لو صح إسنادہ لکان مرسلاء واللرسل لا تقوم بە حجةء والعجب أن ابا حنیفة یجرح جابرا 
ا جعفی ویکذبہ ثم ما أحظرہ الأمر جعل یحتج بحدیثہ کذا فی الزیلعی (ص:۸٥٤)‏ . فھو 
رد عليه بوجوہ؛ اُحدھا أنه قد ثبت نسخ قوله: ”وإذا صلی جالسا فصلوا جلوس " بفعل 
النبی ہل فی آحر أیامہء وفتوی الصحابة الذین احتج ابن حبان بقولھم لم یکن إلا لأنہ 
لم یبلغھم الناسخ. وثانیہا ان نسبة إبطال ذلك أُولا إلی الغیرۃ بن مقسم غلطہ بل اُول 
من اٌبطلہ رسول اللہ مم بنفسہ فی مرض وفاتہء وٹالٹہا ان جعل حدیث الشعبی اعلی ما 
احتجت بە ا حنفیة غیر صحیح: فإن أأعلی ما یدل علی النسخ عندھم وعند غیرھم هو 
حدیث عائشة المذکور فی التن . ورابعھا أُن نسبة الاحتجاج بحدیث جابر إلی ابی حنیفة 
باطلة قطمًاء فإنه لم یحتج بحدیثه قط ؛ وانما احتج بە محمد بن الحسن صاحبہ؛ ولا بعد 





إعلاء ۰ ۲۷۸ 


باب کراشة تکرار ال جماعة فی مسجد اغلة 


۸ - عن: أبی ھریرة اُن رسول اللہ لا فقد ناسا فی بعض الصلوات؛ 
فقال: لقد دھممت أُن آمر رجلا یصلی بالناس: ثم أأحالف إلی رجال یتخلفون 
عنہاء فامر بہم: فیحرقوا علیہم بحزم ا حطب بیوتہمء ولو علم احدھم آنە یجد 
عظما سمینا لشھدھا یعنی صلاة العشاءء . اأخرجه الشیخان وغیرھما ء واللفظ 


مسلم (۲۳۲:۱). 


فی أُن یترك الشیخ الروایة عن أحد ویکذبە؛ ویحتج التلمیذ برواتیەء وکیف یحتج ابو 
حنیفة بە ومذھبه یخالف ما فی هذا الحدیث؟ فإن ابا حنیفة یقول بجواز إمامة الجالس 
للقائمین خلفهہ. ولو سلم أنه احتج بە فما الدلیل علی أُنه احتج بە من روایة جابرء بل 
یکن أنە سمع ذلك عن الشعبی بنفسے: فإن الإمام قد ادرکه وأخذ عنہ کما ہو مذکور 
فی کتب الرجال منہا جامع مسانید الإمام (ص:۹۹٦)‏ ۔ وقال الذھبی فی تذکرۃ الحفاظ لە 
فی ترجمة الشعبی: روی عنه الأعمش ٠‏ وأبو حنیفسة وھو أکبر شیخ لأُبی حنیفة إلخ 
() ولو سلم أُنه سمع ذلك من جابر فما الدلیل علی أنه اُعلی ما یحتج بھ عضدہ؟ 
فلصله ذکرہ فی المتابمات؛ والأصل المعتمد عليه فی السألة حدیث عائشة کما 
تقلم. 
باب کراشة نکرار ا جماعة فی مسجد اغلة 


قوله: ”عن أبی عریرة“ إلخ . قلت: دل الحدیث بعبارته علی ان الجماعة الأولی 
ھی التی ندب الشارع إلی [تیانہاء کما یفیدہ قولہ ُا : دھممت ان آمر رجلا یصلی 
بالناس ثم اأخحالف إلی رجال یتخلفون عنہاء إلخ فلو کانت ا ماعة الثانیة مشروعة لم 
یہم یإحراق من تخلف عن الأولی لاجتمال إدراکە الثانیة. إذا ثبت ھذا فنقول: إن 
وجوب الإتیان إلی الجماعة الأولی یستلزم کراھة الثانیة فی للسجد الواحد حتماء فإنہم 
لا یجتمعون إذا علموا أُنہم لا تفوتہم ا جماعة الثانیة. قال فی کنز العباد نقلا عن الکافی: 
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۹-- وعن اس بلفظ: ”لقد عممت ان آمر رجلا ان یصلی بالناس فی 
الزوائد )۱٥۹۰۱‏ 


لا یجوز تکرار ال جماعة عندنا۔ وفی الجامع الصغیر: رجل دخل مسجدا قد صلی أھله 
فیەء فإنه یصلی بغیر أذان وإقامةء لأن فی تکرار الجماعة تقلیلھا بن کل واحد لا یخاف 
فوت الجماعةء فیکون مکروھاء کذا فی القطوف الدانیة لشیخنا انحدث الکنکوھی 
(ص:۱۳) وانما اختصت الکراہة بجسجد احلة لانعدام علتہا فی مسجذ الشارع؛ 
والسوق؛ ونحوھما فإن الناس فیه سواء لا اختصاص لە بفریق دون فریق؛ وھذا ھو 
مذھب بی حنیفة وإليه ذھب مالك والشافعی کما فی رحمة الأمة (ص:٢۲)‏ ونصه: ومن 
دخل اللسجد فوجد إمامہ قد فرغ من الصلاةء فِن کان اللسجد فی غیر مر الناس کرہ لە 
ان یستانف فيه جماعة عند أبی حنیفةء ومالكء والشافعی: وقال أحمد: لا یکرہ إقامة 
الجماعة بعد الجماعة بحال اھ۔ 


قلت: واستدل أحمد ہما رواہ الترمذی (۳۰:۱) عن ابی سعید قال: ”جاء رجل وقد 
صلی رسول اللہ یا فقال: یکم یتجر ''' علی ''' ھذا؟ فقام رجل: وصلی معہٴ ٹم قال: 
حدیث حسن: وو قول غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبی یا وغیرہم من 
التاہمین قالوا: لا بس أُن یصلی القوم جماعة فی السجد قد صلی فيهء وہە یقول أحمد 
وإسحاق : وقال آخرون من أُھل العلم: یصلون فرادی: وبە یقول سفیان وابن المبارك؛ 
ومالك؛ والشافعی : یختارون الصلاة فرادی اھ والحدیث أُخرجہ أیضا أحمدہ وأبو داودء 
وا حاکمء وقال: صحیح علی شرط مسلم؛ کذا فی آثار السنن )۱۳٦:١(‏ ولکن لا یتم بە 


١‏ فی النہایة وغیرھا: الروایة یأتجر من الأجر والھمزۃ لا تدغم فی التاء؛ فان صح فیہا یتجر فیکون من التجارۃ لا من 
الأجر کأنہ بصلاتہ معه حصل لنفسہ تجارة ای مکسبا . انتہی . وقولہ تعالی: ٭ وانخذ الله إبراھیم خلیلاچ من 
اُخعذء فقولھم لا تدغم الھمزۃ فی التاء لا وجه لە فعلی ھذا معنی قولہ: ”یکم پتجر علی هذا" ای یطلب الأجرۃ 
وفی القاموس: ”تج ر“ ای اأطلب الأجر اھ ملخصا من شرح اہی الطیب ١١‏ منھ. 

. علی بمعنی من: ای من صلاتہ مع هذاء قاله أبو الطیب‎ ١ 
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انجبر قال: دخلت مع سالم بن عبد اللہ مسجد ا جمعة وقد فرغوا من الصلاة 
فقالوا: أُ لا تجمع الصلاۃ؟ فقال سالم: لا تجمع صلاۃ واحدة فی مسجد واحد 
مرتین ‏ قال ابن وھب: وأخبرنی رجال من أھل العلم عن این شھاب ویحبی بن 
سعید: وربیعة؛ء واللیث مثلهء کذا فی المدونة الکبری (۸۱) مالك ورجاله 


کلھم ثقات . 


الاستدلالء فإن فیه اقتداء التنفل بالمفترض: ولا نزاع ' فیه؛ وانما النزاع فی اقتداء 
الفترض بالمفترض . 

وأما ما رواہ البخاری تعليقًا ”وجاء اُنس إلی مسجد قد صلی فیە فاأذن وأقام؛ 
وصلی جماعة وفی فتح الباری: وصلە أبو یعلی '' فی مسندہ من طریق الجعد ابی عثمان 
قال: مر بنا اُنس بن مالك فی مسجد ثعلبة؛ فذ کر نحوہ قال: وذلك فی صلاة الصبحء 
وفیە: فأُمر رجلاء فأُدن وأقام ثم صلی بأصحابہء وأخرجہ ابن أُبی شیبة من طرق عن 
الجعدء وعند البیہقی من طریق ابی عبد الصمد العمی عن الجعد نحوہء وقال: مسجد 
بنی رفاعةء وقال: فجاء اُنس فی نحوہ عشرین من فتیانه اھ (۱۰۹:۲) فھو یحتمل اُن 
یکون السجد مسجد الطریق أُو نحو مما لا یکرھون التکرار فیە؛ ویرجح ھذا الاحتمال 
تکرارہ رضی اللہ عنه الأذان والإقامة الڈذی لا یجوزہ من جوز تکرار ال جماعة فی مسجد 
اغلة, ۱ 

قولہ: ”عن سحنونٴ إلخ . قلت: سحنون اسمه عبد السلام قال أُبو العرب: کان 
سحنون ثقة حافظا للعلم؛ وسلم لە الإمامة اُعل عصرہ: واجتمعوا علی فضله وتقدیِه؛ 
وقال یونس بن عبد الأعلی: هو سید أُھل الغرب: وقال ابن القاسم: ما قدم علینا من 
إفریقیة مثل سحنونء کذا فی الدیباج اللذھب لابن فرحون (ص٦١٦٦)‏ وابن القاسم اسمه 


)١(‏ قال ابن الرفعة: وقد اتفق الکل علی اُن من رآی شخصا یصلی منفردا ثم یلحق الجماعة فیستحب لە اُن یصلی 
معہ؛ وإن کان قد صلی فی جماعة کذا فی النیل (۳۰:۲) مؤلف٠‏ 
١‏ روایة ابی یعلی أُخرجھا الھیٹمی فی مجمع الزوائد )٥٣٤:١١(‏ وقال: رجاله رجال الصحیح ۱١‏ منھ. 
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عبد الرحمان خرج عنە البخاری فی صحیحہ قال الدار قطنی: متقن حسن الضبط وقال 
النسائی: ابن القاسم ثقة رجل صالح . سبحان الل! ما أحسن حدیئہ وأصحه عن مالك! 
لیس یختلف فی کلمة؛ کذا فی الدیباج (ص )٥١٤۷:‏ وعبد الرحمان بن ا جبر کان یتیما 
فی حجر سالم بن عبد الله بن عمر وثقه عمرو بن علی الفلاس وغیرہء وذکرہ ابن حبان فی 
الطبقة الثالثة من الثقات وقال: روی عنه أُھل الدینةء کذا فی تعجیل المنفعة 
(ص:٢٦٥۲)‏ . ومالك وسالم لا یسأُل عنہما . وفی قول سالم دلالة صریحة علی کراھة تکرار 
ال جماعة فی مسجد واحد؛ ووافقہ فی ذلك جماعة من التابعین منہم الزھری؛ وربیعة: 
ونحوھماء وقد روی أُبو داود وسکت عنە عن سلیمان یعنی مولی میمونة قال: اُثیت ابن 
عمر علی البلاط وھم یصلونء فقلت: ألا تصلی معھم؟ قال: قد صلیت: إنی سمعت 
رسول اللہ و یقول: لا تصلوا صلاۃ فی یوم مرتین )۲٦٦:٦(‏ قال الزیلعی" ورواہ 
النسائیء قال النووی فی الخلاصة: إسنادہ صحیح اھ (۲۹۱:۱)۔ 

وحمله أُصحابنا علی العنی الذی ذھب إليه سالم؛ فقی البحر الرائق :)٢٦٦٦(‏ 
قال قاضی خان فی شرح الجامع الصغیر: ولو حمل علی النہی عن تکرار ا جماعة فی 
اللسجد أُو علی النہی عن قضاء الفرائض مخافة الخلل فی الؤدی کان حسناء فان ذلك 
مکروہ اھ وفی العنایة والکفایة: ومن مشائخنا من قال: ا لمراد بە الزجر عن تکرار 
ا جماعات فی الملساجد وھو حسن اھ وفی رد ا حتار: قال فخر الإسلام: لو حمل علی 
تکرار ا جماعة فی مسجد لە أُھل لکان صحیحا (نہر) اھ کذا فی القطوف الدانیة 
(ص:۲٦).‏ قال بعض الناس: ولکن لا یصح ا حمل علی واحد منہما ہل ھو محمول 
علی النہی عن أُداء الفریضة مرتین من جھة الافتراض؛ ویدل عليه ما رواہ الطحاوی 
۱) حدثا أُبو بکرۃ قال: ثنا حبان یعنی من ھلال قال: ثنا ھمام قال: ثنا قتادۃ عن 
عامر الأحول عن عمرو ہن شعیب عن خالد بن أُمین المعافری قال: کان ال العوالی 
یصلون فی منازلھم؛ ویصلون مع النبی یلگ ؛ فنہاہم رسول اللہ یا ان یعیدوا الصلاۃ 
فی یوم مرتین ؛ قال عمرو: قد ذکرت ذلك لسعید بن السیب فقال: صدق اھ. قال بعض 
الناس: ورجال هذا السند کلھم ثقات ولکن لم اُقف علی ترجمة خالد بن این العافری؛ 
ولا حاجة إليه: فإِن الحدیث قد تحول إلی سعید بن السیب؛: واتفقوا علی أُن مرسلاتہ 
أُصح المراسیل فھو مرسل حجة انتہی کلامہ ملخصاً. قلت: خالد بن أین هذا ذکرہ 








الحافظ فی الإصابة وقال: تاہعی أرسل حدینًا فذکرہ ابن عبد البر فی الصحابة ثم أنکر 
علی بن ابی حاتم إیرادہ ٹم ذ کر الحدیث نحو ما أُخرجہ الطحاوی. قال ا حافظ: روی عنه 
عمرو بن شعیب ھکذا اُوردہ البخاری من طریق عمرو بن شعیب وقال فی آخرہ: فذکرتہ 
لسعید بن السیب؛: فقال: صدق اھ ١١٤٥٥۱)۔‏ 

قلت: ولا یستقیم حمل حدیث این عمر علی حدیث خالد بن ین هذاء لأن ابن 
عمر رضی اللہ عنہا قاله فی تعلیل امتناعه عن الدخول فی صلاة القوم ؛ وھذا لیس من 
الإعادة المنہیة عنہ؛ فإِن الرجل إذا صلی فی بیته ثم اُدرك الجماعةء فدخل فیہا علی اُنہا 
نافلةء فھذا لیس بمنہی عنه بل مما ندب إليه النبی گل کما سیاتی فی باب جواز النفل 
خلف الفترض: وقد اُجاز ابن عمر ذلك أیضا کما روی مالك عن نافع ان رجلا سأل این 
عمر فقال: إنی أصلی فی بیتی ثم أدرك الصلاة مع الإمام أ فأأصلی معه؟ فقال لە عبد الله 
بن عمر: نعم. قال الرجل: أیتہما اُجعل صلاتی؟ فقال لە ابن عمر: أُو ذلك إليیك؟ إِنما 
ذلك إلی الله (عز وجل) یجعل أیتہما شاء اھ (ص:٤٦)‏ وظاھرہ یفید جواز الدخول فی 
صلاۃ القوم بنیة الفرض من صلاھا منفردا عند ابن عمرہ وإلا لم یکن لقوله: ”أو ذلك 
إليك“ معنی فان من دخل بنیة النفل فصلاته افلة حتماء فلعل الإعادة المنہیة عنه 
مختصة عندہ بن صلی الفرض أُولا بجماعةء فلا یجوز لە ألدخول فی جماعة أنخری بعد 
ذلك؛ وعلی ھذاء فلا یستقیم ذکر ابن عمر ھذا ال حدیث فی تعلیل امتناعه عن الدخول 
فی صلاة القوم إِلا اُن کان قد صلی اُولا بجماعة أو کان القوم جمعوا الصلاة ثانیة: فکرہ 
الدخول فیہاء وذھب أبو داود إلی الاحتمال الأول حیث بوب إذا صلی جماعة ثم اُدرك 
جماعة یعید ام لا) ٹم ذکر الحدیث )۲۲٦:۱(‏ وذھب أُصحابنا إلی الثانی؛ لأن الظاھر _ 
التبادر من قول ابن عمر: ”قد صلیتٴ إِنه کان صلی منفردًاء والصلی منفردا یجوڑ بل : 
یندب لە الدخول فی الجماعة إذا اُدرکھا ولکن ابن عمر لم یدخل معھم لکونہم جمعوا 
الصلاۃ ثانیةء فقال: إنی سمعت رسول اللہ چا : دلا تصلوا صلاۃ فی یوم مرتینء ولو 
کان امتناعہ عن الدخول فیہاء لأن الوقت ما کان یصلح لھا کما قاله بعض الناس أیضا 
لم یستقم ذکر هذا الحدیث فی تعلیلهء لأنە لا یدل علی عدم صلاحیة الوقت اُصلا بل 
کان ذکر حدیث من صلی المغرب أُو الصبح ٹم اأدرکھما مع الإمام فلا یعد لھما أولی؛ ٴ 
فالظاہر ان حدیث این عمر ولا تصلوا صلاۃ فی یوم مرتینہ معناہ ما قاله سالم: لا تجمع 
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) قال الشافعی: وانا قد حفظنا أُن قد فاتت رجالا معہ ام‎ -١ 
الصلاةء فصلوا بعلمه منفردین وقد کانوا قادرین علی أُن یجمعواء وإن قد‎ 
فانت الصلاۃ فی الجماعة قومًا فجاؤوا السجد: فصلی کل واحد منہم منفرداء‎ 
وقد کانوا قادرین علی اُن یجمعوا فی اللسجد اھ ذکرہ الشافعی رحم الله‎ 
تعلیقاء وجزم بەء فلا بد أُن یکون حجة؛ وقال فی‎ )۱۳٦:۱( تعالی فی الام‎ 
من الام: وانغا کرھت ذلك لھم ای تکرار ا جماعة فی‎ )۱۳٦:۱( موضع آخر‎ 
۱ السجد) لأنە لیس مما فعل السلف قبلنا بل قد عابه بعضھم اھ..‎ 


صلاۃ واحدۃ فی مسجد واحد مرتین : وھذا ہو الذی استحسن أُصحابنا والله تعالی أُعلمء 
واللسألة ظنیة؛ ویکفی لھا کون أحد الاحتمالین راجحا عند الفقیه: ولعل ما ذکرنا من 
وجوہ الترجیح یکفی لە لاسیما إذا تید بقول تابعی وفتواہ. 

قولە: ”قال الشافعی ٴ إلخ. قلت: انجتہد لا یحکی عن السلف أمرا وھو جازم بە 
إلا ولە أصل صحیح عندہ؛ فقول الشافعی: ”وانا قد حفظنا إلخ ٴ حجة لا محالةء وفیە 
دلالة صریحة علی أُن الصحابة إذا فاتتہم ا جماعة کانوا یصلون فرادی من غیر ان یجمعوا 
الصلاة ثانیةء وقوله: ”قد عابه بعضھم“ یدل علی کراھة الجماعة الثانیة عند السلف؛ 
وامراد بالسلف فی کلام انمتہدین ہم الصحابة والتابعون رضی اللہ عنہم؛ وبہذا ظھر ان 
ما حکاہ فی رد انحتار عن انس رضی اللہ عنه ان أصحاب النبی چچ کانوا إذا فاتتہم 
ا جماعة فی السجد صلوا فی السجد فرادی )٦٥٤:٤(‏ لە أُصل؛ لأن الشافعی رحمہ الله 
حفظ ذلك عحقہم؛ فقول بعض الناس: "إنه لا أُصل لە“ رد عليه. قال الشافعی رحمہ الله 
فی الأم: وأأحسب کراہیة من کرہ ذلك منہم إنما کان لتفرق الکلمة وأن یرغب رجل عن 
الصلاۃ خلف إمام جماعة؛ فیتخلف هو ومن أراد عن اللسجد فی وقت الصلاة؛ فإذا 
قضیت دخلواء فجمعواء فیکون فی ھذا اختلاف وتفرق کلمةء وفیہما الکروہ. وانما 
أکرہ هذا فی کل مسجد لە إمام ومؤذن؛ فأما مسجد بنی علی ظھر الطریق أُو ناحیة لا 
یؤڈن فیه مؤذن راتب؛ ولا یکون لە إمام معلومء ویصلی فی امارۃ ویستظلون فلا أکرہ ذلك 
فیە: لأنه لیس فیه المعنی الذی وصفت من تفرق الکلمة. ثم قال: وإنما کرھوا لئلا 
یجمعوا فی مسجد مرتین: ولا باأس بن یخرجوا إلی موضع فیجمعوا فيە اھ ۱۳٦:١١‏ 








إعلاء السنن. کراہة تکرار ا جماعة فی مسجد ا حلة ۱ ۸٤‏ 


-٣‏ عن: ابی بکرۃ ان رسول اللہ یم أُقبل من نواحی المدینة یرید 
الصلاةء فوجد الناس قد صلواء فمال إلی منزله؛ فجمع أُھله: فصلی بہم. 
رواہ الطبرانی فی الکبیر والاأوسط ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ١:٦٦۱)۔‏ 


و۱۳۷). قلت: وھذا کلە موافق لقول أصحابنا أیضا إلا أنہم جعلوا علة الکراعة تقاعد 
القوم عن ال جماعة الاأولی وھو راجع إلی ما قاله الشافعی ۔ 

وفی اللدونة: قلت لابن القاسم: أ رایت مسجدا لہ إمام راتب إن مر بە قوم فجمعوا 
فیه صلاۃ من الصلوات للاٍمام ان یعید تلك الصلاۃ فیه بجماعة؟ قال: نعمء وقد بلغنی 
ذلك عن مالك قال ای مالك: " إذا آُنی قوم وقد صلی اُھل السجد فلا باُس اُن یخرجوا 
من السجد؛ فیجمعوا وہم جماعة إلا اأن یکون السجد ا رام أُو مسجد الرسول؛ فلا 
یخرجون؛ ولیصلوا وحداناء لأن السجد ا حرام أو مسجد الرسول اُعظم اُجرا لھم من 
صلاتہم فی الجماعة اھ (۷۹:۱). قلت: وھذا ہو قولنا معشر ا حنفیة أَیضا کما فی الدر 
والشامیة ٦۷۷:۱(‏ و۷۹٦‏ و۸۰٤)‏ إلا أنہم استثنوا مع ذلك السجد الاأقصی؛ ومسجد 
ا حی إذا لم یصل فیه اُحد أیضا (ص مذکور) ۔ 

قوله: ”٭عن أبی بکرة إلخ. قلت: وتقریر الاستدلال بە علی ما فی در انحتار 
(۱ء: ولو جاز ذلك ما اختار الصلاۃ فی بیتہ علی ا جماعة فی اللسجد اھ وقال 
بعض الناس نقلا عن التحربر الختار: ولا یتم الاستدلال بە إلا إذا وجد جماعة یصلی بہم 
فی السجد: ومع هذا اختار الصلاة فی منزله باأعله اھ قلت: کان بمکن ان یجمع الصلاۃ 
باعله فی السجد دون بیتہء فإن النساء کن یشھدن الصلاۃ فیه مع النبی ملا کما 
عرف فی موضعہ فالاستدلال بە تام . 

واعلم اُن ھذا الحدیث ذکرہ العلامة الشامی فی رد ا حتار ولکن وقع فیه 
التصحیف فی اسم الصحابی؛ فقال: ”روی عبد الرحمان بن أبی بکر عن أبیهٴ إلخ 
فیتوھم منە انه من روایة ابی بکر الصدیق ؛ ولیس کذلك ہل هو عن عبد الرحمان بن ابی 
بکرة فقول بعض الناس: لم اأقف عليه؛ ولا أصل لە مردود عليه فإِن حدیث أبی بکرۃ 
أُخرجه الطبرانی بسند رجاله ثقات کما ذکرناہ فی المتن : ولعلە اُراد لا اأُصل لە عن أبی 





ہاب جراز النافلة خلف المفترض, وعدم جواز 


عکسە؛ واستحباب إ عادة الظھر والعشاء مع ا جماعة 


إذا صلاھما منفردا ٹم حضرها 


-٣‏ عن: رجل من بنی الدیل قال: خرجت بأباعر لی لأصدرها إلی 
الراعی؛ فمررت برسول الل٢‏ ٌَلل وھو یصلی بالناس الظھر؛ فمضیت فلم 


بکر وانما ھو عن أبی بکرةء فلو اُراد ذلك کان عليه ان یقید کلامەء ولا یطلق عليه لا 
أصل لە من غیر قید فافھم . 


باب جواز النافلة خلف المفترض, وعدم جزاز عکسە 
واستحباب إعادة الظھر والعشاء مع ا جماعة 
إذا صلاھما منفردا ثم حضرھا 


قوله: ”عن رجل من بنی الدیل" إلخ ۔ قلت: دلالة حدیث یزید بن الاأسود بعدہ 
علی ا جزء الاأول من الباب ظاعرۃ. وفیە إعادة الظھر با جماعة إذا صلاھا فی بیته منفرداء 
ونما حملناہ علی الاستحباب لقولہ یا فی حدیث جابر: فإنہا لە نافلة. والدلیل علی 
تخصیص ال(إعادة بالظھر والعشاء سیأتی فی الباب الاتی . واعلم أن حدیث جابر بن یزید 
اُخرجه الترمذی بلفظ: شھدت مع النبی چا حجة فصلیت معه صلاۃ الصبح فی 
مسجد ا خیف فلما قضی صلاته انحرف فإذا هو برجلین ثم ذکر الحدیث وھو یدل علی 
إِن الڑنکار کان فی صلاة الصبح فدل علی أُن الفجر أیضا تعاد. والجواب عنه بوجوہ 
الأول أُن ابا حنیفة الإمام روی ھذا امحدیث عن الھیٹم بن ابی الھیٹم عن جابر بن الأسود 
ھذا عن أبیە اُن رجلین صلیا الظھر فی بیوتہما علی عھد النبی یل وھما یریان اُن الناس 
قد صلوا ثم اُتیا السجدء فإذا رسول اللہ چا فی الصلاة فقعدا فی ناحیة السجد: فلما 








إعلاء الستن جواز النافلة خلف المفترض وعدم جواز عکسه ۸٦۰‏ 


أُصل معہ. فلما أُصدرت اباعری ورجعت؛ 3 کسر ذلك لرسول اللہ فقال: 
یا فلان! ما منعك اُن تصلی معنا حین مررت بنا؟ فقلت: یا رسول اللہ إنی 
کنت قسد صلیت فی بیتی قال: وإِن. رواہ آحمسد ورجالە موثقون (مجمع 
الزوائد )۱٥۹۰۱‏ ۔ 


ج۶٤۰٦٦١-‏ عن: جابر بن یزید بن الأسود عن أبیە أنه صلی مع رسول الله 
بہماء فجیء بہما ترعد فرائصھماء فقال: ما منعکما ان تصلیا معنا؟ قالا: قد 


انصرف النبی يك راہماء فأرسل إلیہماء فجیئٔ بہما ترعد فرائصھما ا حدیث کذا فی 
جامع مسانید الإمام )٣٤٠:٤(‏ وأخرجه محمد فی الآثار عن أبی حنیفة عن الھیٹم بن أأبی 
الھیٹم یرفعہ إلی النبی چ فذ کر الحدیث نحوہ (ص:٢۲)‏ ولم یذ کر جابرا ولا اباہ فھو 
مرسلء ولکنە مرسل قوی قد اعتضد با موصول الذی تقلم ذکرہ؛ وقد علمت اُن الرسل 
إذا تید با لوصول ولو ضعیفًا کان حجة عند الکل . والھیٹم بن ابی الھیٹم هو ابن حبیب 
الصیرفی روی عنه شعبة وأبو عوانة وغیرھماء وقال ابو عوانة: قال لی شعبة: الزم الھیٹم 
الصیرفی ؛ وقال الأثرم: اٹنی عليه اأحمد؛ وقال: ما أحسن أأحادیثہ واُشد استقامتہا! وقال 
ابن معین: ثقةء وقال أبو زرعة وأبو حاتم: ثقة فی ا حدیث صدوق اھ (۹۲:۱۱) فوقع - 
الاضطراب فی تعیین الصلاة التی انکر النبی يّ علی الرجلین فیہاء فلا دلالة فیه علی 
إعادة الفجر. والثانی أنه معارض بحدیث النہی عن الصلاة بعد صلاة الفجر وھو حدیث 
متواتر ذ کرناہ فی الجزء الثانی من الکتاب (ص )٦۷:‏ وعھنہ الزیادة التی اضطرب الرواۃ فی 
حکایتہا لا تصلح معارضة للمتواتر. والثالٹ أنه معارض بحدیث النہی عن إعادة الفجر 
والغرب لمن صلاھما فی بیتہ ثم اُدرك الجماعةء وسیأتی : وھو حدیث صحیح موقوفا 
حسن مرفوعاء وإذا تعارض المبیح وائحرم کان الترجیح للمحرم لاسیما إذا کان البیح 
معللاء فقد عرفت ات تسمیة الفجر قد اضطربت الرواۃ فیہا ۔ وفی ا حدیث دلالة علی اُن 
العادة ھی النافلةء وأصرح منە بلفظ بی حنیفة: ”واجعلوا الأولی فریضة وعذہ نافلة“ٴ 
کذا فی الآثار حمد (ص:۳٢)‏ وقال الشافعی فی القدیم: إِن الأولی ھی النافلةء والفریضة 
الثانیةء وطمن علی ھذا ال حدیث بأن إسنادہ مجھول. قال البیہقی: لأن یزید بن الأسود 








چج ٤.‏ جواز النافلة خلف المفترض وعدم جواز عکسه ۸۷ 


صلینا فی رحالناء فقال: لا تفعلواء إذا صلی أحدکم فی رحله ثم أُدرك الإمام 
ولم یصل فلٰصل معہ فإنہا لە نافلة. رواہ ابو داود )۲٥٢:۱(‏ وسکت عنه. وفی 
بلوغ المرام فی (۷۲۰۱) وصحد الترمذی وابن حبان اھ وفی التلخیص 
)٢٥: ۱)‏ وصحح ابن السکن: وفی الفتح )٦٦ ۲١‏ اُخرجه أُصحاب السٹن 
وصحده ابن خزیة وغیرہ. 


لیس لە راو غیر ابنە ولا لاہنە جابر راو غیر یعلی ؛ کذا فی التلخیص . قال ا حافظ: قلت: 
یعلی من رجال مسلمء وجابر وثقه النسائی وغیرہ وقد وجدنا لجابر بن یزید راویا غیر 
یعلی لُحرجه ابن مندہ فی امعرفة من طریق بقیة عن إبراھیم بن ذی حمایة عن عبد اللك 
ابن عمیر عن جابر اھ قال: وأما ما رواہ أَبو داود من طریق نوح بن صعصعة عن یزید بن 
عامر وفی آخرہ: ”٭إذا جئت الصلاۃ فوجدت الناس؛ فصل معھم وإن کنت صلیت 
ولتکن تلك نافلة وھذہ مکتوبة“ء فقد ضعفه النوویء ورواہ الدارقطنی بلفظ: "ولیجعل 
التی صلی فی بیته نافلة قال الدار قطنی: ھی روایة ضعیفة شاذۃ اھ (۱۲۲۰۱). قلت: 
وأُما ما رواہ مسلم عن أبی ذر قال: قال لی رسول اللہ چ : یا ابا ذرا إنە سیکون بعدی 
أُمراء یییتون الصلاةء فصل الصلاۃ لوقتہاء فإن صلیت لوقتہا کانت لك نافلةء وإلا 
کنت قد أُحرزت صلاتك اھ (۲۳۱:۱) وظاھرہ ان الأولی ھی النافلةء فمعناہ ما ذکرہ 
النووی بقوله: ای إِذا علمت من حالھم تأحیرھا عن وقتہا الختارء فصلھا لأول وقتہاء ٹم 
إن صلوها لوقتہا اختار فصلھا أیضا معھمء وتکون صلاتك معھم نافلةء والا کنت قد 
أُحرزت صلاتك بفعلك فی اُول الوقت اھ.. قلت: وتدل ما ذ کرہ النووی روایتان عن أُبی 
ذر أأیضا عند مسلم (۱: ٢٢:‏ و٣۳٢)‏ لفظ الاولی منہما: صل الصلاة لوقتہاء فإن اُد رکتہا 
معھم فصل؛ ء فإنہا لك نافلة“ اھ ولفظ الأحری: ”صلوا الصلاۃ لوقتہاء واجعلوا صلاتکم 
معھم نافلة" اھ وھذہ الأخیرة صریحة فی القصود والأحادیث تفسر بعضھا بعضاء والله 


تعالی اعلم۔ 
واعلم ان إعادة الصلاۃ فی جماعة تد ہو رود ہو ثم اُدرك الجماعةء 
و ا . چو کو 











إعلاء السنن جواز النافلة خلف المفترض وعدم جواز عکسه ۸۸ 


: عن: ابی أمامة الباہلی رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ پا‎ -٦٥ 
دالإمام ضامن: والمؤذن مؤتمن. رواہ أحمد والطبرانی فی الکبیر؛ ورجاله‎ 
ء)۱٤٤١١ موثقون (مجمع الزوائد‎ 


فی بیتہ أُوفی غیر بیتہء وأما من صلی فی جماعة وإن قلت: فلا یعید فی أخحری قلت أو 
کثرت: ولو أعاد فی جماعة أخری لأعاد فی ثالئة ورابعة إلی ما لا نہایة لەء وھذا لا یخفی 
فسادہ. قال: ومن قال بہذا القول مالك وأبو حنیفة والشافعی وأصحابہم اھ )۳٤٣٣:٢(‏ 
قال الشیخ: ووجه ذلك ان هذہ الإعادۃ خلاف القیاس: فإن من صلی مرة فرغت ذمتہء 
فما معنی العادۃ؟ ولکن قیل بە لورود النص: فیراعی کل ما ورد بەء والنص قد ورد 
فیمن صلی فی رحله؛ والانفراد فیە اُظھر: فان ال جماعة فی البیت نادرة (لاسیما وقد ورد 
فی روایة" إذا صلی أحدکم فی بیتہ ٹم دخل اللسجد والقوم یصلون ٴ کذا فی مجمع 
الزوائد )۱٦٦:١(‏ فھو صریح فی الانفراد) ء فلذا لم یجوزہ جمھور الأئمة من صلی جماعة 
لأن النص لم یرد فیه اھ. قلت: ویستثنی منه من صلی بجماعة ثم رای أُحدا یصلی 
وحدہ؛ فیستحب لہ الاقتداء بەء فإنہم قد اُجمعوا غلی ذلك کما تقدم عن ابن الرافعةء 
ودلیله حدیث أبی سعید الا رجل یتصدق علی هذاء فیصلى معہء فتذ کر ۔ 

قوله: ”عن أبی أمامة إلخ : قلت: وأخخرجه أحمد فی مسندہ حدثنا قتیبة ثنا عبد 
العزیز بن محمد عن سیل بن أبی صالح عن أٌبي عن أبی هریرة مرفوعًاء وھذا سند 
الصحیح. قال فی التنقیح: روی مسلم فی صحیحہ بہذا الإسناد نحوا من اُربعة عشر 
حدیٹا کذا نقله الزیلعی )۲٥٢:۱(‏ . وفیه دلالة علی فساد صلاۃ الفترض خلف التنفلء 
وتقریر الدلالة ما ذکرہ العزیزی عن العلقمی ان حقیقة الضمان فی اللغة والشریعة هو 
الالتزام؛ ویأُتی بمعنی الوعاء: لأن کل شی جعلتہ فی شی فقد ضمنته إباہء فإذا عرف 
معنی الضمانء فإن ضمان الإمام لصلاة الأموم هو التزام شروطھا وحفظ صلاتہ فی 
نفسہ؛ لأن صلاۃ الأُموم تبنی علیہاء فإن اُفسد صلاتہ فسدت صلاة من ائتم بہء فکان 
غارما لھا . وإن قلنا بجعنی الوعاء فقد دخلت صلات الأموم فی صلاة الإمام لتحمل القراءة 
عنهء والقیام إلی حین الرکوع ای فی حق المسبوقء والسھوء ولذلك لم تجز صلاۃ 
الفترض خلف التنفل لأن ضمان الواجب مما لیس واجبا محال اھ (۱۲۲۰۲). وقررہ 








۹ 





-٦‏ ۔عن: : انس رضی اللہ عنه اُن النبی مار طلاتر قال: دإنما جعل الإمام 
وی لس کے اما رس لی کا 





صاحب الکفایة بھا نصه: ای یتضمن صلاتہ صلاۃ القومء وتضمین الشئٔ فیما هو فوقہ 
یجوز وفیما هو دونە لا یجوز وھو العنی فی الفرض؛ فان الفرض یشتمل علی اأصل 
الصلاة والصفة؛ والنفل یشتمل علی اأصل الصلاۃ؛ وإذا کان الإمام مفترض؛ فصلاتہ 
مشتمل علی صلاة المقتدی وزیادةء فصح اقتداؤہ بەء وإذا کان الإمام متنفلاء فصلانتہ لا 
تشتمل علی صلاہۃ اللقتدی وزیادۃ: فلا یصح اقتداء بەء لأنە بناء القوی علی الضعیف ؛ 
فیکون منفردا فی حق الوصف اھ (۳۲۰:۱). وأورد عليه بأنه یحتمل اُن یؤول بکونە 
ضامتّا فی حق الاإثم إذا صلی بغیر وضوءَ مثلاء فلا یأئم القتدی ولا یڑاخذ بہء ونما 
یؤنعذ بە الإمام . وأجیب بأن الثواب : والإئم مما لا یدخل فی ضمان العبد بلا واسطةء 
وانما ذلك فرع ما یدخل فی ضمانہہ فإِن قیل: : نقول : إنه ضامن لصحة صلاة القوم لکن 
لا مطلقَا ء بل فی حق الؤاخذةء والإثم فقط . قلنا: حقیقة الضمان غیر مرادة اتفاقًا (والا 
لم یکن اُحد إماما ما لم ینو الإمامةء وکونە ضامناء وقد اتفقوا غیر اأحمد علی عدم وجوب 


۱ نیة الإمامة علی الإمامء وعلی أنه یصیر إماما باقتداء اأحد بە ولو لم ینو إمامتہ کما فی رحمة 


(0) 


لأمة) فامراد بە التضمن ای تضمن صلاہ الإمام صلاة القتدی وأقل '' ما یقتضيه 
التضمن التساوی؛ لان ضمان الواجب با لیس بواجب محال؛ کما مر فی کلام العلقمی 
فیتضمن' کل فعل مما علی الإمام مثلهء وغایته أُن یفضل کالمتنفل خلف المفترض؛ 
فانہدم بناء الڑشکال رأسًاء لأن مبناہ علی کون الضمان ببعنی الالتزامء ونحن لا نسملهء 
ومن ادعی ذلك فعليه البیان. وأُما عدم وجوب نیة الإمامة علی امام فسیاتی بیانە فی 
موضعہ وبە یقوم الحجة علی اأحمد 

قوله: ”عن انس“ إلخ. قلت: احتج بە أُصحاینا علی المنع من اقتداء المفترض 
بالمتتفل قالوا: واختلاف النیة داخل فی ذلك. قال النووی فی شرح مسلم: وحمله 
الشافعی علی الاختلاف فی الأفعال الظاعرۃ بدلیل قوله: دفإذا رکع فارکعواء وإذا سجد 


٠ مؤلف‎ )۲۲٦٢:٠٢ قاله ابن الھمام فی الفتح‎ )١١( 
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فاسجدواء وبدلیل أنه یصح اقتداء المتنفل بالمفترض. قلنا: قوله َڑ: دلا تختلفوا 
عليهء نص فی النہی عن کل اختلاف؛ وذکر الأفعال الظاھرۃ ورد تمثیلاء فلا یفید 
اختصاص ا حکم بہاء واقتداء التنفل بالمفترض لیس من الاختلاف علی الإمام؛ بل ھو 
من جنس التخلف من الإمام فإِن لفظة ”علی“ تفید معنی الغلبةء وأأقل ذلك ان یکون 
اختلافًا بالتساوی أو بالتفاضل عليهء وھذا مقصود فی التنفل خلف الفترض؛ أُو نقول: 
إن مفاد قوله: ولا تختلفوا عليهء المنع من ذلك أیضا ولکن جوزناہ بنص آخر فی ذلك 
خاصة وہو قولہ یل : دأیکم یتجر علی ھذاء:؛ وقولہ:٭إذا صلی اأُحدکم فی رحله ٹم 
اُدرك الإمام ولم یصل؛ فلیصل معہ فإنہا لە نافلةء وبقوله فی قصة أمراء بمیتون الصلاة: 
فان اُدرکتہا معھم فصل فانہا لك نافلۃء: وقد تقدم کل ذلكء ولم تجد نص فی جواز 
اقتداء الفترض خلف التنفلء فبقی داخلا فی عموم قوله: دلا تختلفوا عليهء والل 
تعالی أُعلم. وفی ا حدیث دلالة علی فساد اقتداء من یصلی فرضً آخرہ فإنه إبضًا من 
الاختلاف علی الإمام فی النیة؛ وجوزہ الشافعی لحمله الحدیث علی النہی عن 
الاختلاف فی الأعمال الظاھرۃ فحسب . وبعد ذلك؛ فلنذ کر أُقوال العلماء فی السألة: 
ونجب عما استدلوا بە علی ما یخالف ما ذھبنا إليه۔ 


قال الشیخ ابن دقیق العید فی شرح العسدة: اختلف الفقھاء فی جواز اختلاف 
نیة الإمام والأموم علی مذاہب؛ أوسعھا الجواز مطلقا ٠‏ فیجوز ان یقتدی امفترض بالمتنفل 
وعکسہ والقاضی بالمؤدی وعکسە سواء اتفقت الصلاتان أُم لاء إلا أُن تختلف الأفعال 
الظاھرة وھذا مذھب الشافعی رحمه اللہ تعالی . التانی مقابله وھو أُضیقھا أُنە لا یجوز 
اختلاف النیات حتی لا یصلی المتنفل خلف المفترض . والثالث أُوسطھا أنه یجوز 
اقتداء التنفل بالمفترض لا عکسہ: وھذا مذھب أٌبی حنیفة ومالك رحمھما الله ء ومن نقل 
عن مذھب مالك مثل الذنعب الثانی فلیس بجید فلیعلم ذلك اھ )٤۹:۲۱‏ . قلت: وخیر 
الأمور أُوساطھا۔ قال الزیلعی: وبقولنا قال اُحمد ومالك اھ )۲٥۹:۱(‏ . وقال أحمد فی 
روایة بما قال الشافعی کذا فی عمدة القاری (۷۷۳:۲). واستدل الشافعی رخمہ اللہ تعالی 
ما أُحرجه البخاری ومسلم عن جابر ”ان معاذا کان یصلی مع رسول اللہ یا عشاء 
الآخرۃ ٹم یرجع إلی قومہ: فیصلی بہم تلك الصلاۃ“ لفظ مسلم. ولأصحابنا عنه أجوبة 
أُحدھا ان الاحتجاج بە من باب ترك الإنکار من النبی يك ؛ وشرط ذلك علمه بالواقعةء 
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وجاز اُن لا یکون علم بپاء ویدل عليه ما رواہ اأحمد فی مسندہ عن معاذ بن رفاعة عن سلیم 

رجل من بنی سلمة ”أُنہ اتی النبی یلم فقال: یا رسول الله! إِن معاذ بن جبل یأُتینا بعد 

ما ننام؛ ونکون فی أعمالنا بالنہارء فینادی بالصلاۃ فنخرج إليهء فیطول علیناء فقال لە 

عليه السلام: دیا معاذ! لا تکن فتانًاء إما إن تصلی معیء وإما أُن تخفف علی قومكءء 

فدل علی أنه کان یفعل أحد الأمرین فی علمہء ولم یکن یجمعھماء لأنه قال: "إما ان 

تصلی معی" ای ولا تصل بقومك؛ ”وإما أُن تخفف علی وقومك“ ای ولا تصل معی. 

وقال الشیخ ابن تیمیة فی النتقی: وقوله عليه السلام: دإما ان تصلی معی؛ وإما ان 

تخفف عن قومك: ظاھر فی منع اقتداء امفترض با لمتنفل؛ لأنه یدل علی أُنه متی صلی 

معہ امتنعت إمامتہ لقومہء وبالإجماع لا بمتنع إمامته بصلاة النفل معہہ فعلم أُنہ راد بہ 

صلاة الفرض: وأن الذی کان یصليه معه کان ینویه نفلاء کذا فی نصب الرایة للزیلعی 

.)۲٥۹۰۱( 

وفی کلام الشیخ ابن تیمیة إشارۃ إلی احتمال آخر وهو ان یکون معاذ کان یجعل 

صلانہ معہ عليه السلام نفلا لیتعلم سنة القراءةء وأفعال اإصلاة. واُجاب الحافظ فی 

الفتح عن الاحتمال الاأول بأُن للمخالف ان یقول: بل التقدیر إما ان تصلی معی فقط إِذا 

لم تخفف واإما ان تخفف بقومك : فتصلى معی . وہو اُولی من التقدیر الأول ما فيه من 

مقابلة التخفیف بترك التخفیف:؛ لأنه هو السؤول عنه المتنازع فیه اھ )٥٦٦:١١‏ وعن 

الثانی بما رواہ عبد الرزاقء والشافعی : والطحاوی: والدار قطنی ؛ وغیرھم من طریق ابن 

جریچ عن عمرو بن دینار عن جابر فی حدیث الباب زاد: ”ھی لە تطوع؛ ولھم فریضةّء 

وھو حدیث صحیح؛ وقد صرح ابن جریج فی روایة عبد الرزاق بسماعه فيه؛ فانتفت 

تہمة تدلیسەء وتعلیل الطحاوی لہ بأن ابن عیینة ساقہ عن عمرو ام من سیاق ابن جریج ؛ 

ولم یذکر ھذہ الزیادة لیس بقادح فی صحتہ؛ لأن ابن جریج اُسن واُجل من ابن عیینةء 

وأقدم اُخذا عن عمرو منہء ولو لم یکن کذلك فھی زیادة من ثقة حافظ ء ولیست منافیة 

لروایة من هو أُحفظ منہء ولا أکٹر عدداء فلا معنی للتوقف فی ا حکم بصحتہا. وأما رد 

الطحاوی لھا باحتمال ان تکون مدرجةء فجوابه ان الاأصل عدم الإدراج حتی یثبت ‏ 
التفصیل فمھما کان مضموما إلی الحدیث فھو منە ولاسیما إذا روی من وجھین والأمر 
ھھنا کذلك فان الشافعی اُخرجھا من وجە آخر عن جابر متابعا لعمرو بن دینار عنہء وقول 
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الطحاوی: ”ہو ظن من جابر" مردودء لأن جابرا کان من یصلی مع معاذ؛ فھو محمول 
علی اُنه سمع ذلك منەء ولا یظن بجابر اُنه یخبر عن شخص بأمر غیر مشاہد إلا بأُن یکون 
ذلك الشخص اطلعه عليه اھ )٦٦٥:۲٢(‏ ۔ 

ورد العلامة العینی الجواب الاول بأن الذی قدرہ ا خالف باطل؛ لن لفظ ا حدیث: 
(یا معاذ) لا تکن فتانًا ما ان تصلی معیء وإما اُن تخفف عن قومك؛ فھذا (بظاعرہ ''') 
یدل علی أنه یفعل ُحد الامرین إما الصلاۃ معه او بقومەء ولا یجمعھماء فدل علی ان 
الراد منع ا جمع وکل أمرین بینہما منع ا جمع کان بین نقیضھما منع ال خلوء کما قد بین 
ھکذا فی موضعہ اھ .)۷۷٢:۲(‏ قلت: لوسلم ما قالە الحافظ فنقول: ا حدیث محتمل کلا 
الأمرینء والاحتمال یبطل الاستدلال دون المنع ء وبالجملة فغایة ما قاله الکلام فی سند 
النع؛ والکلام فیە لا یضر امانع ؛ فالمئم باق علی حالهء وعلی المستدل إئبات علم النبی 
چا بفعل معاذ . فان قال: إِن زمان الوحی لا یقع فی لأحد من الصحابة التقریر علی ما 
لا یجوز فعلہ؛ ولھذا استدل أبو سعیدء وجابر علی جواز العزل بأُنہم کانوا یعزلون والقرآن 
ینزلء فیأتی الکلام فیه عن قریب فی بحث إمامة الصبی فانتظر. ورد الجواب الثانی بأن 
هذہ زیادة قد تکلموا فیہاء فزعم أُبو البرکات بن تیمیة ان الإمام أحمد ضعف ھن الزیادةء 
وقال: اُحشی أُن لا تکون محفوظةء لأن ابن عیینة یزید فیہا کلاما لا یقوله اأُحد. وقال 
ابن قدامة فی المغنی: وروی ا حدیث منصور بن زاذانء وشعبةء فلم یقولا ما قال سفیان بن 
عیینةء وقال ابن ا جوزی: نہ الزیادة لا تصح ولو صحت لکان ظنا من جابر؛ وبنحوہ 
ذکرہ ابن العربی فی العارضة اھ (۷۷۱:۲). قلت: وکلام الطحاوی یدل علی ان ابن 
عیینة ساقه عن عمرو اتم من سیاق ابن جریجء ولم یذکر عذہ الزیادة فوقع الاختلاف 
علی ابن عیینة فیہاء ولذا قال فی آثار السٹن: فالحق اُنہا دائرۃ علی ابن جریج اھ 
(۰۱٥۱۳)۔‏ 


وأما قول ا حافظ: ”ولو لم یکن کذلك فھی زیادة ثقة حافظ : فلا معنی للتوقف فی 
٦‏ وکون ذلك ظاعرا من لفظ الحدیث قد اعترف به الشیخ ابن تیمیة فی النتقی؛ کما تقدم ‏ وقال: إنە یدل علی آنه 


متی صلی معہ امتنعت إمامته بقومہء وبالإجماع لا بمتنع إمامته ہصلاة التفل معہء فعلم أُنە راد بە صلاة الفرض 
اھ ١١‏ مؤلف٠‏ : 
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الحکم بصحتہا“ء ففيه أنه رواہ غیر واحد من الحافظ من أُصحاب عمرو بن دینارعنہ 
بدون هذہ الزیادةء کشعبة عند البخاری فی صحیحہء وسلیم بن حیان فی الأدب؛ وابن 
عیینة ومنصور وأیوب عند مسلمء وغیرھم عند غیرھما . وکذلك اُصحاب جابر القات 
الأثبات کلھم لم یذ کروا ھذہ الزیادة مع توفر دواعیہم علی الأخذ؛ وھذا یقتضی ریبة 
توجب التوقف عنہا. وما قول: ”لاسیما إذا روی بوجھینٴ فھذا الوجه الآخر لا یحسن 
من الحافظ ذکرہ فی امتابعةء لأن الشافعی أخحرجه عن شیخہ إبراھیم بن أُبی یحبی 
الأسلمی وھو متروك عند الحافظ: کما صرح بە فی التقریب؛ کذا فی آثار السن مع تغییر 
یسیر فی التعبیر (۱:٣۱۳)۔‏ 

قلت: ولو سلم انہا زیادۃ ثقة فلا شك انہا لیست من کلام رسول اللہ بل ؛ ولا من 
کلام معاذء وھذا ظاھر جداء فیحتمل ان تکون من کلام ابن جریج أُو من قول ابن دینار 
أو من قول جابرہ فمن ای هؤلاء الثلائة کان فلیس فیە دلیل علی حقیقة فعل معاذ؛ لأہم 
لم یحکوا ذلك عنہ نما قالوا قولا علی أنہ عندھم کذلكء وقد یجوز أُن یکون فی الحقیقة 
بخلافه کذا قاله العینی نقلا عن الطحاوی (۷۷۱:۲). وأُما قول الحافظ: ”إن الأُصل 
عدم الإدراج فمھما کان مضموما إلی ا حدیث فھو منەٴء فلا یصح لأنه یلزم منە اُن لا 
یوجد مدرج إصلا کذا قاله العینی (ص وج مذکور) ولو سلم عدم إدراجهء فغایتہ اه من ۱ 
قول جابر: ولا حجة فیه لاحتمال اُن یکون قال ذلك ظنا من . وأما قولہ: ”ولا یظن بجابر 
أنە یخبررعن شخص بأُمر غیر مشاھد إلا أن یکون ذلك الشخص اطلعه عليهٴ ففیه ان : 
الصحابة لم یزالوا یحکون عن رسول اللہ طِ اُمورا مختلفة فیؤخذ ببعضھاء ویژول فی 
بعضھا بأنہا ظن من الراویء کما روی بعضھم أنہ یل بال قائماء وھذہ عائشة رضی الله 
عنہا تقول: ”من قال: إِن رسول اللہ یل بال قائما فلا تصدقوہ ما کان یبول إِلا قاعدً“ 
فیقال: إن ذلك ظن من عائشة ما کانت تراہ لا یبول فی البیت إِلا قاعداء وقد روی 
بعضھم أنہ ا اأعل بالحج من مسجد دی ا حلیفة وبعضھم أنە اأھل حین استوت بھ 
راحلتەء وبعضھم أنە أھل بالبیداء: والڑھلال مر مبطن لا یطلع عليه إِلا بإحبار ا مھل؛ 
لأن مبناہ علی التلبیة القارنة للنیة دون التلبیة فقط؛ فرجحوا قول من قال: إنە اُعل من 
السجد, وحملوا قول الآخرین علی الحکایة بالظن؛ فھل یجوز الحکایة بالظن عن النبی 
ولا تجوز عن معاذ؟ ولم لا یقال: إِن جابرً حمل فعل معاذ علی ما حملته الشافعیة؛ 





وظن أنه لم یکن لیترك فضیلة الفرض خلف أفضل الأئمة فی اللسجد الذی و أفضل 
الساجد؟ وھذا لا حجة فیە؛ کما لا یخفی: فإن للصلاۃ فی السجد النبوی فضیلقء - 
وللإمامة بقومہ فضیلة أنخری یمکن ا جمع بینہما بالتنفل خلف النبی ہل وأداء الفرض 
فی مسجد قومه. سلمنا ان جاہرا سمع ذلك من معاذ فلا دلیل فيه علی اُن معاذا فعل ذلك 
أُمر النبی ہل ولا علی آنہ ہل لو أخبر بە لأفرہ علیہ او غیرہ قال الحافظ: إنہم لا 
یختلفون فی ان ری الصحابی إذا لم یخالفہ غیرہ حجةء والواقع ھنا کذلك: فإِن الذین 
کان یصلی بہم معاذ کلھم صحابةء وفیہم ثلاثون عقبیاء وأربعون بدریاء قاله ابن حزم 
قال: ولا بحفظ عن غیرم من الصحابة امتناع ذلك اھ .)۱٦٥:١(‏ وأجاب عنه سیدی 
مولانا ا خلیل فی بذل انجھود شرح أبی داود بن سکوت الصحابة وعدم مخالفتہم لیس 
فیه دلیل لھم لثبوت إنکار النبی بل وغضبہ علی معاذ بقولہ: ”لا تکن فتانا إما أُن 
تصلی معی؛ وإما ان تخفف علی قومكٴ فلما ثبت الإنکار من النبی لو لا یکون 
سکوت الصحابة حجة اھ (ص:٥۳۳)‏ مختصرا ببعناہ. وحاصلہ ان الظاھر التبادر من 
قول النبی با : دإما ان تصلی معی: وإما ان تخفف عن قومك, أُنه متی صلی معه 
امتنعت إمامته بقومہ کما مرعن المنتقی: ففيه النع من صلاة الفرض خلفہ إذا أم بقومہ؛ 
فسکوت الصحابة لا یکون حجة بعد ذلك ۔ 

وا احتج بە الحنفیة علی عدم جواز اقتداء الفترض بالمتتفل ما ذکرہ العینی جا 
نصہ: قلت: یستدل علی ذلك ای علی نسخ فعل معاذ لو سلم أنه کان باطلاع من 
النبی ما )٢١‏ بوجہ حسن٠؛‏ وذلك أُن اِسلام معاذ متقدم؛ وقد صلی النبی يَل بعد 
سنین من الھجرۃ صلاۃ الخوف غیر مرة من وجە وقع فیه مخالفة ظاعرۃ بالأفعال امناقضة 
للصلاۃء فیقال: لو جازت صلاۃ الفترض خلف التنفل لأمکن إیقاع الصلاۃ مرتین علی 
وجه لا تقع فیە المناقضات الفسدات فی غیر ھذہ ا حالةء وحیث صلیت علی ھذا الوجه 
مع إمکان دفع المفسدات علی تقدیر جواز اقتداء الفترض بالمتنفل دل علی أنە لا یجوز 
ذلك انتہی (۷۷۳:۲). وأجاب عنہ الحافظ فی الفتح بأُنه ثبت أنہ پل صلی بہم صلاۃ 
الخوف مرتین ء کما أخرجہ أبو داود عن أبی بکرۃ صریحاء ولسلم عن جابر نحوہ وأما 
صلاته بہم علی نوع من ا خالفة فلبیان الجواز اھ .)۱٦٦:٢١١(‏ قلت: حمل صلانہ یل 
بہم بنوع انخالفة علی بیان ال جواز مشکل جداء لأن الشی فی الصلاةء وتحویل الصدر 
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عن القبلةء وتأخیر الرکعة الثانیة عن الأولی ٹل ھذا التأخیر مما لا یقال بجوازہ فی غیر 
صلاة الخوف اأُصلاء ولا یقال بجوازہ فیہا ایض إلا إذا تعذر الإتیان بالصلوۃ علی ھیئتہا 
خالیة عن الفسدات: وھذا مما لا یخفی علی أحد لە مسکةء فلا تصح الصلاۃ بہذہ 
الطریقة ا خالفة إذا اىکنت بدونہاء وقد صح عنہ چا أنە صلی بہم کذلك بأنواع من 
اخالفةء فلا بد من اُن یقال: إِن صلاته بہم مرتین کان رسول اللہء والفریضة ''' حینٹذ 
تصلی مرتین ؛ فیکون کل واحدة منہما فریضةء وقد کان یفعل ذلك فی اُول الإسلام ٹم 
نسخ۔ ذکرہ الطحاوی فی معانی الآثار؛ وأیدہ بحدیث خالد ین این المعافری قال: کان 
أمل العوالی یصلون فی منازلھم؛ ویصلون مع النبی با ء فنہاہم رسول اللہ بل ان 
یعیدوا الصلاة فی یوم مرتین اھ (۱۸۷:۱) وقد ذکرنا الحدیث قبل فی باب کراهة تکرار 
ال جماعة. او نقول: إن حدیث ابی بکرۃ وجابر: ”أن رسول اللہ یل صلی باحدی 
الطائفتین رکعتین ٹم صلی بالطائفة الأآخری رکعتین؛ فصلی رسول اللہ ہل أریم 
رکعاتء وللقوم رکعتان“ کان قبل نزول حکم القصر فی السفر؛ ومعناہ أُنە صلی بکل 
طائفة رکعتین ثم قضوا بعد ذلك رکعتین رکعتین . فإن قیل: إِن القضاء ما ذکر قلنا: قد 
یجیئ فی الأخبار مثل ھذا کثیر؛ فقد روی عن ابن عباس وعن ابن ودیعة ان لم صلی 
صلاۃ الخوف؛ فصف صفا خلفه وصفا موازی العدوء فصلی بہم رکعةء وصلی بہؤلاء 
رکعة ثم سلم؛ فکانت لرسول اللہ یل رکعتان: ولکل طائفة رکعة رکعة. ذکرھما 
الطحاوی فی معانی الآثار (۱۸۳۱۸۲۰:۱) ولیس فیما أُنہم قضوا رکعة رکعةء وقد وقع 
التصریح فی حدیث حذیفة وأٗبی موسی وعبد الله بن عمر بأنہم بعد ذلك قضوا رکعة 
لأئفسھم؛ کما ذکرہ الطحاوی أٔیضً )۱۸٤:۱(‏ فیمکن وقوع الاختصار کذلك فی حدیث 
أُبی بکرۃ وجاہر . ویؤید حملنا إباہ علی ذلك ما أخرجه الطحاوی حدثنا یزید بن سنان (ثقة 
من رخال النسائی) ثنا معاذ بن ہشام (من رجال ا جماعة ثقة متہم بالقدر) قال: حدثنی 


١(‏ قلت: وبہذا التقریر اندفع ما أوردہ العلامة ابن دقیق العید علی الإمام الطحاوی فی حمله فعل معاذ علی النسخ 
بأنہ یتضمن إثبات النسسخ بالاحتمال؛ وحاصل ال جواب أنه لم یہت النسخ بالاحتمال؛ بل مرادہ ان جواز 
الصلاة فی الیوم مرتین : ونسخه ثابتِ لیس فیه احتمال أصلاء نعم! فعل معاذ یحتمل إما أُن یکون قبل النسخ؛ 
ویحتمل ان یکون بعدہ: ولا احتمل الأمران فسد الاستدلال بە حتی یثبت وقوعہ بعد الشیخ ودون إئباته حرط 
القتادء وھذا ہو معنی حمله صلاۃ الخوف مرتین علی النسخ؛ وانہا کانت فی وقت یصلی فیه الفرض مرتین 
فافھم ٢‏ منهء 
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بی عن قتادة (کلاھما ثقة ) عن سلیمان الیشکری (تابعی ثقة ) أُنه سأل جابر بن عبد 
الله عن اإقصار االصلاة فی ال خوف ای یوم نزل؟ء وأین هو؟ قال: انطلقنا نتلقی عیر 
قریش آتیة من الشام حتی إذا کنا بننخل جاء رجل من القوم إلی رسول اللہ و ء فقال: 
انت محمد؟ قال: نعم! قال: تخافنی؟ قال: لاء قال: فمن بینعك منی؟ قال: الله یینعنی ٠‏ 
: منك إلی ان قال: فنادی رسول اللہ یه بالرحیل: وأخذوا السلاح ثم نودی بالصلاة؛ 
فصلى رسول اللہ یم بطائفة من القوم وطائفة اخری یحرسونہم؛ فصلی بالذین یلونہ 
رکعتین ثم سلم ٹم تأآخر الذین یلونه علی أعقابہم فقاموا فی مصاف أصحابہم: وجاء 
الآخرونء فصلی بہم رکعتین والآخرون یحرسونہم؛ ثم سلم؛ فکان للنبی یل أریم 
رکعات وللقوم رکعتان رکعتانء ففی یومثذ ''' اُنزل اللہ عز وجل إقصار الصلاۃ اھ 
(۸۷:۱) رجاله کلھم ثقات إلا ماقیل فی سماع قتادة عن سلیمان الیشکری فقیل: لم 
یسمع منە وإنما روایته من صحیفة سلیمان عن جابر؛ کما یظھر من قول أبی حاتم ذکرہ 
فی تہذیب التہذیب )۲۱٥:٢٢(‏ وھذا لا قدح فی فإن ابا الزبیر وأُبا سفیان والشعبی کثر 
روایتہم من صحیفة جابر کما قاله أبو حا أَیض. قال الطحاوی: ففی ھذا ا حدیث ما 
یدل علی ان رسول اللہ َل صلی بہم أُریعً قبل إنزال اللہ عليه فی قصر الصلاۃ ما أُنزل 
عليهء وإن قصر الصلا إنا أمرہ اللہ تعالی بە بعد ذلكء فکان الأربع یومئذ مفروضة علی 
رسول اللہ مك ؛ وکان التمون بە فرضهم أٔیض فیہا کذلك؛ لأن حکمھم حینثذ کان فی 
سفرھم کحکمھم فی حضرھم: ولابد إذا کان کذلك من اُن یکون کل طائفة من ہاتین قد 
قضت رکعتین رکعتین؛ کما تفعل لو کانت فی الحضراھ. 

فان قیل: إن فی ال حدیث قوله: ہسلم وسلمء مرتین وھو یدل علی خروج رسول الله 
پل من الصلاة علی راأس کل رکعتینء فکیف یکون فرضه أُریما؟ قلنا: یژول قوله: 
دسلم, بأن المراد بە سلام التحیة اُی التشھد دون سلام القطع ء وقد یطلق السلام علی 
التشھد أَیض کما فی حدیث '٦َأما‏ السلام عليكء فقد عرفناء یرید بە التشھدء فکیف 


١‏ فان قیل: قولە: ”ففی یومئذ اُنزل الله إقصار الصلاة“ لیس بنص فی تقدم صلاۃ رسول اللہ بج علی نزول حکم 
القصر؛ بل یحتمل اُن یکون نزول القصر قبل صلاۃ او بعدھا قلت: الاحتمال یضر المستدل دون الائعء ونحن 
الان فی مقام النع دون الاستدلال نقول: إِن صلاتہ ا بکل طائفة رکعتین لم یکن بعد نزول القصر؛ بل 
یحتمل ان یکون قبله وظاہر هذا الحدیثٹ یؤید ما أبدیناہ من الاحتمال ۱١‏ ۔ 





الصلاة عليك یا رسول اللهء: وقد مر ذ کرہ فی الجزء الثالث من ھذا الکتاب ؛ وروی أبو 
حنیفة عن ابی سفیان عن أُبی نضرۃ عن ابی سعید مرفوعا: فی کل رکعتین تسلیم؛ قال 
ابو حنیفة: ای تشھدء قال عبد الله بن یزید الملقریئ: صدق اھ (۳۱۳:۱ جامع السانید) . 
وقال العلامة القارؿ: إِن صاحب الصابیح الشافعی قال فی شرح السنة: یحتمل ان 
یکون ہذا ای صلاة الخوف مرتین فی حال کون النبی یل مقیماء ویحتمل اُن یکون 
ذلك قبل نزول الآیة بالقصر إلا اُنه لم یذکر فی الحدیث ان القوم قضوا ویجوز اُن یکونوا 
قضواء ومٹل ھذا جائز فی الأحادیث . فھذا بحمد الله شافعی منصف غایة الإنصاف؛ 
ومجتہد جامع جمیع الأوصاف حمل ا حدیث علی ما اخترناہ فیهء وصاحب البیت 
اُدری ما فیه اھ کذا فی بذل ا جھود .)۳۳٦:۱(‏ فان قیل: هذا الاحتمال ای إرادة التشھد 
بالسلام لا یتمشی فی حدیث عمرو بن خلیفة البکراوی ثنا اُشعث بن عبد اللك 
الحمرانی عن الحسن عن ابی بکرۃ ان النبی چم صلی بالقوم فی صلاة الخوف صلاۃ 
الغرب ثلاث رکعات ثم انصرف: وجاء الاآخرون ؛ فصلی بہم ثلاث رکعات. سمعت 
أٌبا علی ال حافظ یقول: ھذا حدیث غریب؛: اُشعث ا حمرانی لم یکتبە إلا بہذا الإسناد قال 
ا حاکم: وإنه صحیح علی شرط الشیخین کذا فی الستدرك للحاکم (۳۳۴۷:۱) قلت: 
أخرجہ البیہقی من طریق أبی بکر محمد بن بکر عن ابی داود (السجستانی صاحب 
السئن) وفیە: وکذلك فی الغرب یکون للاإمام ست رکعات؛ وللقوم ثلانًاء ثم قال 
البیہقی: وھذا أُظنہ من قول الأشعث اقلت: ام ار کات 
الحدیث) قال البیہقی فی اللعرفة: ورواہ عمرو البکراوی عن اشعث عن الحسن عن أُبی 
بکرۃ عن النبی یم فی اللغرب وھو وہمء والصحیح هو الأول ای قول اُشعث٠‏ کذا فی 
عون العبود )٥۸٤:۱(‏ فھذا لا حجة فیه علی أُن الاحتمال الأأول اُی کونە حین کان 
الفرض یصلی مرتین جار هنا ایض ء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. قال العینی فی 
العمدة نقلا عن شرح النذب: : اختلف العلماء فیمن دخل مع إمام فی صلاۃ فصلى 
بعضھا ھل یجوز لە اُن یخرج منہا؟ فاستدل أُصحابنا ای الشافعیة) بہذا الحدیث ای 
حدیث معاذ ما فیه اُن معاذا قرأً بالبقرۃ فانصرف الرجل؛ فکان معاذ ینال منہ؛ أُنحرجھ 
البخاری کما فی العمدة )۷٦۹:۲‏ علی أُن للماُموم اُن یقطع القدوۃء ویتم صلاتہ منفرداء 
وإن لم یخرج منہاء وفی ہذہ للسألة ثلائة اأوجە أُصحھا أأنه یجوز لعذر ولغیر عذرہ والٹانی 
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عليه ال حدود)ء . 


لا یجوز مطلقًاء والثالٹ یجوز لعذرہ ولا یجوز لغیرہ: وتطویل القراءة عذر علی الأصح ۔ 
قلت: أُصحابنا لا یجوزون شیئا من ذلك: وھو مشھور مذھب مالك : وعن أحمد روایتان 
لأن فیه إبطال العمل ء والقرآن قد منع عن ذلك اھ ۷۷۵:۲١‏ اُقول: إبطال العمل لا یرد 
علی الشافعیة؛ فإنہم لم یقولوا بجواز قطع الصلاۃ بل بقطع القدوةء وإمام صلانه منفرداء 
قال ا حافظ فی الفتح نقلا عن الرافعی فی الکلام علی روایة الشافعی عن ابن عیینة فی 
عذا ال حدیث ەفتنحی رجل من خلفهء فصلی وحدہء: ھذا یحتمل من جھة اللفظ أُنە 
قطع الصلاۃء وتنحی عن موضع صلانہ واستاُنفھا لنفسہ؛ لکنه غیر محمول عليه؛ لأأن 
الفرض لا یقطع بعد الشروع فیه اھ )٦٦٤:۲١١‏ ای بل ہو محمول علی أُنه قطع القدوۃ 
وأتم صلانته الأولی منفردا لکن یرد عليه لفظ ابن عیینة عند مسلم: فانحرف رجل؛ 
فسلم ثم صلی وحدہ؛ کما فی الفتح أیضً )٦٦٦:۲١(‏ وفی روایة للنسائی: فانصرف 
الرجلء فصلی فی ناحیة السجد اھ (فتح .)٥۱٦٦٦١‏ 

. فإن قالوا: فیدل ا حدیث علی جواز قطع الصلاۃ لعذر؛ قلنا: مع کونە معارضً 
للقرآن لا دلالة فيه علی ذلك ما فیه اُن ذلك ما بلغ النبی چا قال معاذ: فتان فتان فتانء 
وھذا یستدعی کون الرجل القاطع صلاتہ مفتوناء ففیه إنکار علی معاذ وعلی الرجل 
کلیہما ولکنە بالغ فی الإنکار علی معاذ لکون فتنتہ أُشد من فتنة الآخر؛ لأنه کان هو 
السبب لوقوع الرجل فی فتنة قطع الصلاة فافھمء وأیضً لو کان قطع الفرض بعذر 
التطویل جائزا لم ینل معاذ منە ولم یقل: إِنه منافق کما فی الفتح أٔیضًا (۲: ٦١٦١‏ 

قوله: ”عن ابن مسعود وعن ابن عباس“٭ إلخ. قلت: دلالتہما علی فساد إمامة 
الصبی للبالغین ظاھرة؛ فإن قولھما: ٭لا یژم الغلام ‏ یدل علی نفی إمامته والنہی عنہاء 
وأثر ابن عباس وإن ضعفه الحافظ ولکن أثر ابن مسعود وعمر یعضدانہ؛ والضعیف إذا 
تأید بطریق أخری ارتقی إلی درجة الحسن؛ وکان حجة کما أُن الرسل ضعیف عند 
الشافعی: وإذا تید بھرسل آخر أو موصول ولو ضعيفًا کان حجة. وأٔیضا قد تأید الأثران 
بحدیث مرفوع صحیح؛ وہو ما ذکرناہ قبل من قولہ بل : دالإمام ضامنء فإنه یدل علی 
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۸- وعن: ابن عباس قال: ”لا یؤم الغلام حتی یحتلمٴ. رواہما 
اللأثرم فی سننه کذا فی المنتقیء وفی النیل :)٦٣:۳(‏ وأثر ابن عباس رواہ عبد 
الرزاق مرفوعا بإسناد ضعیف اھ قلت: وسکت الشوکانی عن أثر ابن مسعود 
وعن أثر ابن عباس موقوفا . 

۹- وأحرج ابن أبی داود عن ابن عباس قال: نہانا أمیر الؤمنین عمر 
ان نؤم الناس فی الصحف: ونہانا أُن یؤمنا إلا انحتلم. کذا فی کنز العمال. 
.)۲٤٢:٤(‏ ۱ 


۷۰- قال: ابن وہب عن علی بن زیاد عن سفیان عن الغیرۃ عن 
إبراھیم قال: کانوا یکرھون اُن یژم الغلام حتی یحتلمء (المدونة مالك .)۸٥:۱‏ 


فساد اقتداء الفترض بالمتنفل کما علمت: والاقتداء بالصبی كکذلك لکونه متنفلاء ما 
ورد فی ا حدیث الصحیح درفع القلم عن ثلائة؛ وفیە: الصبی حتی یحتلمء ذکرناہ فی 
الجزء الٹانی (ص:۱۳۲) فلا شك فی کونہما حجة. 


ترجمة علی بن زیاد الٹونسی العبسی: 

قوله: ”قال ابن وھب عن علی بن زیاہٴ إلخ . قلت: علی بن زیاد هذا هو ابو 
الحسن التونسی العبسی من الطبقة الأولی من أصحاب مالك من أھل إفریقیة: ذکرہ 
ابن فرحون فی الدیباج . الذھب: وقال: ثقة مأمون خیار متعبد بارع فی الفقہ: سمع من 
مالك : والثوری: واللیٹ ؛ وغیرہم: لم یکن بعصرہ فی إفریقیة مثل: روی عن مالك اموطاً 
وکتبا اھ (ص:۱۹۲)۔ 

ومعنی قول إبراھیم: ” کانوا یکرھونٴ ای الصحابة وا مراد بالکراہة لیس ما ھو 
مصطلح الفقھاء التأخرین بل اعم منە؛ فلا ینافی قولنا بفساد إمامة الصبی؛ ولو أُرید بہ 
ان إمامة الصبی للبالغین تجوز مع الکراهة: فلیس ذلك مطلقا عندہ بل مقید بالإمامة فی 
النوافل ما روی الأثرم عن إبراھیم لا باُس ان یم الغلام الذی لم یختلم فی رمضان ذکرہ 
العینی فی العمدة (۷۰۸:۲) وأُما فی الفرائض؛ فلم یقل إبراھیم. بجوازھا أُصلاء ولا لم 
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قلت: کلھم ثقات من رجال الصحیح غیر علی بن زیادء فلم یخرجوا لە وھو 
ثقة ثقَةء کما سنذکرہ. 


۱۔- وقال ابن وھب عن عثمان بن الحکم عن ابن جریج عن عمر بن 
. عبد العزیز قال: لا یؤم من لم یحتلم . (المدونة مالك )۸٦:٦‏ قلت: رجاله کلھم 
ثقات. 

.۰ھ" ء ولا ہی بد فی 2۸0 0۰( 


یکن لتقییدھا برمضان وجه ۔ 

قوله: ”قال ابن وہب عن عثمان ب بن الحکم' الخ . قلت: عثمان ھذا من رجال 
بی داود والنسائی : وثقه اأحمد بن صالح المصری: وقال ابو حاتم: شیخ لیس بالمتین''ء 
کذا فی تہذیب التہذیبٰ (۱۱۱:۷) ودلالة قول ابن عبد العزیز علی فساد إمامة الصبی 
ظاھرۃ. قال العلامة العینی فی العمدة: ومذھب ابی حنیفة اُن الکتوبة لا تصح خلفهء 
وبە قال اُحمد وإسحاق ٠‏ وفی النفل روایتان عن ابی حنیفةء وہالجواز فی النفل قال اأحمد 
وإسحاق ما فیه اقتداء التنفل بالمتنفل؛ ووجہ قولنا الثانی بالفساد فی النفل أٔیض کون 
النفل یصیر واجبا علی البالغ بعد الشروع فیە ولا کذلك الصبی؛ فکان کاقتداء 
الفترض با لمتنفل بقاء )٦١‏ وقال داود: لا تصح فیہماء وحکاہ ابن أبی شیبة عن 
الشعبیء ومجاھدء وعمر بن عبد العزیز وعطاءء وأُما ما نقله ابن المنذر عن أُبی حنیفة 
وصاحبیه اُنہا مکروهةء فلا یصح هذا النفل اھ (۰۸:۲)۔ 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ . قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ؛ فإن قیل: قد ورد 
النہی فيه عن إِمامة الأعرابی والاأعجمی أیضا وھی مکروهة عندکم لا مفسدة؛ فلیکن 
کذلك إمامة الصبی ؛ قلنا: بل إمامة الأمی والذی لا یقدر علی تصحیح ا حروف مفسدة 
عندنا لصلاة القاری الذی یجود القرآنء وھذا ھو المراد بالأعرابی والاأعجمی فی ھذا 


)١١(‏ قلت: وہذا تلیین :منە. 
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أعلہ فی التعلیق الدنی بلیٹ , ہ وت 


ال حدیث بقرینة اقترانہما بالغلام الذی لم یحتلم یحتلم والله تعالی أعلم . وذھب الشافعی رحمهہ 
الله تعالی إلی صحة الاقتداء بالصبی المیز فی غیر ا جمعةء وفی ا جمعة عنه روایتانء کذا 
فی رحمة الأمة (ص ۲٥:‏ و۲۹) وقال ال حافظ فی الفتح: وإلی صحة إِمامة الصبی ذھب 
أأیضا ا حسن البصری: والشافعی وإسحاق اھ (١٢:١٥۱)۔‏ 

قلت: واستدل الإمام الشافعی ومن وافقه بجا أنحرجه البخاری فی غزوۃ الفتح من 
حدیث عمرو بن سلمة (بکسر اللام) ”أنه کان یژم قومہ وھو ابن ست أو سبع سنینٴ 
ولفظہ: ”فلا کان وقعة الفتح بادر کل قوم یإسلامھمء وہدر أُبی قومی باإسلامھم؛ فلما 
قدم (زاد فی فتح الباری ” استقبلناہ ٭“ قال ا حافظ: ہذا یشعر بأنه ما وفد مع أبيه ١١)۔‏ 
قال: جنتکم من عند النبی یلا حقَاء ء فقال: صلوا صلاۃ کذا فی حین کذاء وصلوا 
صلاۃ کذا فی حین کذا ؛ فإذا حضرت الصلاةء فلیؤذن أحد کم ولیؤمکم اکٹ رکم قراناء 
فنظروا فلم یکن أُحد أکٹر قرانَا منی ما کنت أتلقی من الرکبانء فقدمونی بین أیدیہم 
وأُنا ابن ست أو سبع سنینء وکانت علی بردة کنت إذا سجدت تقلصت عنی ؛ فقالت 
اِمرأة من ال حی: الا تغطون عنا إست قارئکم؟ فاشترواء فقطعوا لی قمیصاء فما فرحت 
بشیٔ فرحی بذلك القمیص اھ مختصر (۱۸:۸ مع فتح الباری) ۔ 

واأجاب عنه فی الجوھر النقی ببا نصہ: قلت: ذکر صاحب الکمال أنه لم یلق 
النبی یچ ء ولم یثبت لە سماعء والظاہر أُن إمامتہ لقومہ لم تبلغ النبی ٭إِ والدلیل 
عليه أنه کان إذا سجد خرجت إسته وھذا غیر جائزء ولھذا قال الخطابی: کان أحمد 
یضعف أمر عمرو بن سلمةء وقال مرۃ: دعهء ولیس بشئ غ اھ (۲۱۷:۷). قلت: وأاجاب 
الحافظ عن قول صاحب الکمال بأنه روی الطبرانی ما یدل علی أنه وفد مع أبیه أأیض 
(التلخیص )۱٢١:١‏ ۔ ولکنه غریب مع ثقة رجاله صرح بە الحافظ فی الإڑصابة .)۳۰٣:٤(‏ 
وروایة البخاری تدل علی أنه لم یفد مع أٛبیه کما مرت الاإشارة إلیه وھی اُقوی من روایة 
الطبرانی الغریبةء وأُما قول الحافظ: لکنە لا یمنع أُن یکون وفد بعد ذلك؛ ففيه أُن 
الاحتمال لا یکفی للاستدلال ۔ 








وأٌجاب الحافظ: عن قولہ: ” والظاہر ان إمامتہ لقومہ لم تبلغ النبی یپ“ بان زمان 
نزول الوحی لا یقع فیە لأأحد من الصحابة التقریر علی ما لا یجوز فعله؛ وبہذا استدل ابو 
سعید رضی اللہ عنه وجابر رضی اللہ عنه علی جواز العزل بأُنہم کانوا یعزلون والقرآن 
ینزل کما سیأتی فی موضعہ. وأیضا فالوفد الذین قدموا عمرو بن سلمة کانوا جماعة من 
الصحابةء وقد نقل ابن حزم أنە لا یعلم لھم فی ذلك مخالف منہم اھ .)۱٥٥:٢(‏ قلت: اما 
قوله: ”ٴإِن زمان نزول الوحی لا یقع فیە لأحد من الصحابة التقریر علی ما لا یجوز فعله“ 
إلخ فھو منوع بل إنما لا یجوز إذ ذاك تقریر جمیع الصحابة علی خطاءء وأما ان یکون 
الحکم منکشفا لبعض ومخفیا عن بعض: فیجوز مثل ذلك ونظائرہ کثیرۃ. قال الطحاوی 
رحمہ اللہ تعالی: ولا یقال: کان (ذلك) فی عہد رسول اللہ چ لأنہ لم یقف عليه؛ فلم 
یکن حجةء الا تری أُن رفاعة الاأنصاری وھو من اُجلة الصحابة ون نقباء الأنصار ومن 
شھد بدر ما ذکر لعمر رضی الله عنه اُنہم کانوا یفعلونہ ای الإاکسال علی عھد رسول الله 
ٹم لا یختسلون علی ما کانوا یرون ان لا ماء إِلا من اماء (قال رفاعة: فلم یأُتنا من الله 
فیه تحریم؛ ولم یکن من رسول اللہ ہگ فسيه نہی کہذا فی کنز العمال ہ ۰,. فقال 
عمر: فسألتم النبی چا عن ذلك؟ فقال: : لا! (کنا نفعله علی عھدہ؛ مجمع الزوائد 
وفی کنز العمال قال عمر: ورسول اللہ یج یعلم ذلك؟ قال: لا أدری ) ۔ فقال عمر: لئن 
أخخبرت بأحد یفعله ثم لا یغتسل لأنہکنە عقوبة بعد اُن اختلف عليه فی ذلك الصحابة 
فاتفق اکٹرھم '' علی أُن اماء لا یکون إلا من اماء فرسل إلی اُزواج رسول اللہ چک 
یسألھن عن ذلك؛ فقالت عائشة: إذا جاوز ا ختان ال ختان فقد وجب الفسلء فإذا لم 
یکن رفع رفاعة ابن رافع فعلھم إلی عہد رسول اللہ یا حجة إذ لم یعرف أنہ لا وقف 
عليه فحمدہ منہم؛ فأحری أُن لا یکون تقدیم عمرو وھو صغیر حجة کذا فی العتصر من 
الختصر من مشکل الآثار .)٤١:۱(‏ قلت: وحدیث رفاعة بن رافع أُخرجه السیوطی فی 
کنز العمال .)۱۳٣:٥(‏ وعزاہ إلی ابن أُبی شیبة؛ وأحمدء والطبرانی : وأخرجہ الھیٹمی 
فی مجمع الزوائد (۱۰۹:۱) . وعزاہ إلی اُحمدہ والطبرانی وقال: رجال أحمد ثقات إلا اُن 
ابن إسحاق مدلس وهو ثقة اھ قلت: وأٔیضا فھذا جابر بن عبد الله یقوگ: کنا نستمتع 


() ای غیر علی ومعاذ کما یظھر من کنز العمال ومجمع الزوائد ۱١‏ منه۔ 








بالقبضة من التمر والدقیق الیام علی عھد رسول اللہ يك وأبی بکر وعمر حتی نہی عنہ 
عمر فی شأن عمرو بن حریث انخرجہ مسلم .)٥٥١:۱(‏ وھذا ابن عباس یقول: کان 
الطلاق علی عھد رسول اللہ ٠ِ‏ وأبی بکر؛ وسنتین من خلافة عمر طلاق الثلاث 
واحدة؛ اُخرجه مسلم کما فی فتح الباری .)۳۱٦:۹(‏ فھل یکون فعل من فعل ذلك فی 
عہد النبی مل بعد تحریه التعة ونحوھا وبعدہ فی زمن الشیخین حجة؟ کلا! واللہ لن 
یقول بذلك اُحد من أُھل السنة والجماعةء فکیف یصح قول الحفاظ: إِن زمان الوحی لا 
یقع فیه لأحد من الصحابة لتقریر علی ما لا یجوز فعله؟ کیف ومنہم من کان یکسل ولا 
یغتسل؟ ومنہم من کان یتمتع فی عہدہ يك ء ولم ینتہ عن ذلك حتی نہاہ عمر رضی الله 
عنه؟ ولیس معنی قولنا هذا ان قول الصحابی: ”کنا نفعل فی عہد النبی لج کذا 
وکان یفعل کذاٴ لا حجة فیه بل المراد اُن مجرد فعل آحاد الصحابة فی عہدہ لو لا 
یکون حجة ما لم یثبت ا آنە چا عل بە؛ وأقرہ: وأما قول الصحابی کتا نفعل 'کذا ونحوہ؛ 
فلھا یکون حجة ما فی ''' من إسناد الفعل إلی جمیع الصحابة ظاھراء ولا یجوز تقریر 
ال جمیع علی ال خطأً کما بینا . وأٔیضنًا لا یجوز خفاء ما یفعله جمیع الصحابة علی رسول 
اللہ ہل : ولا کذلك فعل آحاد من الصحابة لاسیما ما فعله الوقد بعد رجوعھم إلی 
بلدھم ؛ تا فی ما تن آیہہ قخام مل فالك علی وسول الہ گا خیر پعیدازاولا پان :من 
فعلھم ما لا یجوز فعله تقریر الجمیع عليهء فلا یصح قیاسه علی قول الصحابی: کنا نفعل 
. کذا ونحوہ: فإذا ثبت ان الصحابی أُراد بقولہ: کنا نفعل کذاء ویفعل فی عہدہ لم کذا 
فعل بعضھم دون الجمیع کما فی مسألة امتعةء وجعل الطلقات الثلاث واحدۃ توقفنا 
عن جعله حجةء فکیف لا نتوقف عما فعله الوفد باجتہادھم بعد رجوعھم إِلی بلدانہم؟ 

قال ا حافظ فی الفتح (۱۹:۸): ولم ینصف من قال: إنہم فعلوا ذلك باجتہادھم 
ولم یطلع النبی لا علی ذلك؛ لانہا شہادة نفیء وکذا من استدل بہ بأُن ستر العورة فی 
الصلاۃ لیس شرطًا لصحتہا بل هو سنةء ویجزی بدون ذلك لأٰہا واقعة حال فیحتمل ان 
یکون ذلك لعدم علمھم بالحکم اھ مختصرا. قلت: العجب من الحافظ کیف یجعلھا 
واقعة حال فی مسأَلة العورة محتملة کونہا لعدم علمھم بامحکم؛ ولا یجعلھا کذلك فی 


١١(‏ صرح بذلك الآمدی فی الحکام .)٥٠٠٤:١١‏ مؤلف 
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مألة الإمامۃ؟ وھل ھذا إلا تحکم . فلم لا یجوز للخصم اُن یِنع استدلال من یستدل بہا 
علی جواز إمامة الصبی بأُنہا واقعة قعة حال: فیحتمل ان یکون ذلك لعدم علمھم با حکم 
: أضا؟ وکیف یکون فی ذلك بعیدا عن الإنصاف لاسیما وا حدیث صریح فی کونہم 
فعلوا ذلك باجتہادھم؟ ما فیه: فلما قدم أبی قال: جٹتکم من عند النبی ا حقّاء 
فقال: إذا حضرت الصلاةء فلیؤذن أحدکم؛ ولیؤمکم اکٹ رکم قراناء فنظرواء فلم یکن 
أُحد اکثر قرآنا منی؛ فقدمونی بین أیدیہم الحدیث فقوله: ”فنظروا“ صریح فی ما قلنا: 
اہم اجتہدواء وزعموا الحکم عامَء فجعلوا عمرو بن سلمة إماما بریہم. ولم یکن رسول 
اللہ ا صرح یإمامتہ٠‏ وإلا لم یکن لنظرھم وجھ. وأُما قول الحافظ: إن قولھم: ٠‏ ولم 
یطلع النبی یل علی ذلكٴ شہادة علی النفی فاُعجب من ذلك لأن معنی قولھم هذا إِنا 
ا لا نسلم اطلاع النبی چا ؛ ومن ادعی فلیاأت عليه ببرھانء فکیف یجعل النع شھادةء 
وامانم لا یحتاج إلی الشھادة. 
وقد أغرب العلامة الشوکانی حیث قال فی النیل :)٦٤:٤(‏ وأما القدح فی 
الحدیث بأن فیه کشف العورة فی الصلاةء وھو لا یجوز کما فی ضوء النہار؛ فھو من 
الغرائب؛ وقد مثبت أُن الرجال کانوا یصلون عاقدی إزرھم: ویقال للسناء: لا ترفعن 
رؤوسکم حتی یستوی الرجال جلوسًء زاد أبو داود: من ضیق الإزر اھ فلا اُدری ماذا راد 
الشوکانی بھدا الکلام؟ فإن اُراد ان ستر العورة لیس بواجب: فترد عليه الأحادیث 
الصحیحة الامرۃ ب بستر العورة فی الصلاة وغیرھماء وقد ذکرناھا فی ا جزء الثانی من هذا 
الکتاب؛ ویعازضہ أیضا قوله فی النیل :)۲٦٦:٠(.‏ وا حق وجوب ستر العورة فی جمیع 
الاأوقات إلا وقت قضاء الحاجة وإفضاء الرجل إلی اُهله کما فی حدیث ابن عمر السابقء 
وعند الفسل علی الخلاف الذی مر اھ. وإن أُراد أُنه وإن کان واجبا فی الصلاۃ کسائر 
ال حالات لکن لیس من شروطھا حتی لایبطل ترکە الصلاةء کما یشعر کلامہ فی النیل 
)۳٦٦:١(‏ بأنه بمیل إلی ذلك واحتج عليه بال حدیث الذی ذکرہ ”ان الرجال کانوا یصلون 
عاقدی إزرهم" إلخ وبحدیث عمرو بن سلمةء فنقول: إِن الاو لا یجدیە شیٹا لأنہ لا دلالة 
فیه علی اُن الرجال کانوا یصلون مکشوفی العورة بل غایة ما فیه اه لے نما نہی النساء 
عن رفع الرؤوس قبل الرجال لثلا یلمحن عند رفع رؤوسھن من السجود شیئا من عورات 
الرجال عند نہوضھم لضیق الإزرء وهذا کن مع ستر العورة أَیضً إذا کان الإزار ضیقّاء 
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ومثلە لأّ یبطل الصلاۃ عند من یقول بشرطیة الستر لھا فقد قال ال حافظ فی الفتح 
(:) فی شرح ھذا الحدیث: ویؤخذ منە أُنه لا یجب التستر من أاُسفل اھ ای بل من 
الجوانب وقال فی الشامیة تحت قول الدر: وأشرط سترھا عن غیرہ اھ: ای عن رؤیة غیرہ 
من الجوانب لا من الأسفل اھ (٠:٥٢٦)۔‏ 

وأما الثانی فھو محل النزاع لا یصح بە الاحتجاج ء وأیضا فإِن ستر العورة وإن لم 
یکن شرطا للصلاة عند الشوکانی ولکن وجوبە مسلم عندہ: فیعود القدح فی ا حدیث 
بترکھم الواجب؛: فلابد من حملە علی عدم علمھم بالحکم؛ فللخصم اُن یحمل إمامة 
عمرو بن سلمة أیضا علی ذلك؛ وما ذکرنا من التأُویل فی ا حدیث الاول (اُی حدیث 
صلاة الرجال عاقدی إزرهم إلخ) لا یتسشی هناك لما فی روایة لأبی داود: قال (عمرو بن 
سلمة): فکنت أؤمھم فی بردة موصلة (أی مرقعة) فیہا فتق ؛ فکنت إذا سجدت خرجت 
إستی (۹8:۱). ففيه تصریح بان ظھور إسته لم یکن من الأسفل لصغر بردته بل کان من 
الجوانب لفتق وخرق فیہاء وہذا لا یجوز إجماعا . وأُما قول ابن حزم: إِن النین قدموا 
عمرو بن سلمة کانوا جماعة من الصحابةء ولا یعلم لم فی ذلك مخالف منہم اہ ففيه ان 
الخلاف فیه من الصحابة ثابت؛ کما ذکرناہ فی التن عن ابن عباس؛ وابن مسعود وعمر 
رضی الله عنہم قال: لا یؤم الغلام حتی یحتلمء ولا یعلم لھم فی ذلك مخالف من أُجلة 
الصحابةء وقد ثبت عن النبی تل أنه قال: ”الإمام ضامنٴ ای متضمن صلاته صلاة 
القوم؛ ولا یخفی کون الغلام متنفلاء والنفل لا یتضمن الفرض اُصلاء وضمان الواجب 
ا لیس بواجب محال کما تقدم؛ فقد ثبت فساد اقتداء الفترض بالصسبی بقول النبی . 
َء وأجلة أصحابہء فلا یضرنا عدم خلاف غیرھم؛ وقد روی الدار قطنی منْٰ حدیث 
اللیث عن مجاھد عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ یل : لا یتقدم الصف الأول 
أُعرابیء ولا اأُعجمیء ولا غلام لم یحتلم (۱(. فالوفد الین قدموا عمرو بن سلمة ۱ 
إماما وھو صبیٰ خالفوا فيه قول النبی ه لکونہ لم بیبلخھم؛ فکیف یکون فعلھم حجة؟ 
وحدیث ابن عباس ھنذا اأعله صاحب التعلیق المغنی بلیٹ بن أبی سلیم وقد عرفت 
مرارا أأنه ثقة من رجال مسلم استشھد بە البخازی فی صحیحہ؛ فالحدیث لا اأقل من أُن 
یکون حسنًا ء ہذاء والله سبحانه وتعالی أعلم؛ وعمله اُتم وأُحکم. 


إعلاء السنئن جواز النافلة خحلف المفترض وعدم جواز عکسەہ ۰ اجس 


(٦) 


ولا یصح الاحتجاج علی جواز اقتداء الفترض با متنفل با روی '' الإسماعیلی 
من حدیث عائشة قالت: ہ کان النبی نل إذا رجع من السجد صلی بناءء وھذا أُحد 
اللأحادیث الزائدة فی مستخرج الإسماعیلی علی ما فی البخاری ذکرہ الحافظ فی التلخیص 
)٦(‏ وقال: إنه حدیث غریب؛ فھذا مع غرابة محمول علی أنه کان یصلی بہن نافلة؛ 
وأما الکتوبة فکن یؤدینہا مع النبی ٭ وھو یم الرجال فی السجد: ما قال سحنون: 
أُخبرنی ابن وھب عن سعید بن ابی أیوب عن محمد بن عبد الرحمان أُن أُزواج النبی 
للا کن یصلین فی بیوتہن بصلاةۃ اُھل اللسجد کذا فی ا مدونة مالك (۸۳:۱). رجاله 
کلھم ثقات من رجال ا جماعة غیر سحنون وھو ثقةء کما مرہ وا حدیث مع ثقة رجاله 
مرسل۔لأن محمد بن عبد الرحمان بن نوفل لا یعلم لە روایة عن أُحد من الصحابة مع ان 
سنە یحتمل ذلك: قاله ابن البرقی؛ کذا فی تہذیب التہذیب (۳۰۸:۹). والمرسل حجة 
عندناء ویشھد لە ما أُحرجه الشیخانء واللفظ مسلم عن أاُسماء قالت: خسفت الشمس 
علی عہد رسول اللہ کلم ء فدخلت علی عائشة وھی تصلی؛ فقلت: ما شأن الناس 
یصلون؟ فأشارت براُسھا إلٰی السماء فقلت: ایة؟ قالت: : نعم! فأطال رسول اللہ چک 
القیام جدا حتی تجلانی الغشیء (ولفظ البخاری: فقمت حتی علانی الغخشی) فأعذت 
قربة من ماء إلی جنبی فجعلت اُصب علی راُسی أو وجھی . ا حدیث (۲۹۸:۱). فقولھا: 
”فدخلت علی عائشة یشعر بدخولھا علیہا فی حجرتہاء وأن عائشة رضی اللہ عنہا 
کانت تقتدی بالنبی یك وھی فی حجرتہاء وکذلك اقتدت بە أسماء من ھناكء یدل 
عليه قولھا: ”فأخذت قربة من ماء إلی جنبی إلخ فإِن مثل ذلك لا یکون إلی جنبہا إلا 
فی ا حجرة دون اللسجد: وبذلك جزم ا حافظ فی الفتح فقال فی شرح حدیث أسماء عند 
البخاری تحت قولھا: ”فإذا الناس قیام“: کأنہا (أی اُسماء) التفتت من حجرة عائشة إلی 
من فی الملسجد: فوجدتہم قیاما فی صلاۃ الکسوف إلخ .)۱٦٦:۱(‏ فثبت بالحدیث 
الصخیح أُن أُزواج النبی ي ا کن یصلین فی بیوتہن بصلاة اُعل اللسجدہ فما أُخرجه 
الإسماعیلی عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا محمول علی ما ذکرنا أنہ مك کان یصلی 
١(‏ ولا بحدیث |إمامة جبرٹیل بالنبی یچ حین افترضت الصلاۃ بعد الإسراء لأنا نقول: جبرئیل لم یکن متنفلا فیہا 


لکونە مأمورا من اللہ بذلكء فکانت الصلاۃ التی أُم فیہا فریضة عليه أو نقول: لکن ىك صاہ حیقة بل 
صورۃ لأجل التعلیم والتعلم ۱١‏ مته. 
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۳۔-- عن: نافع أُن عبد الله بن عمر رضی اللہ عنه کان یقول: ”من 
صلی المغرب أُو الصبح ٹم أُدرکھما مع الإمام فلا یعد لھماٴ . رواہ الإمام مالك 
فی الملوطا (ص:۷١)‏ وذکرہ فی فتح القدیر )٦٦٢٤٤(‏ مرفوعاء وعزاہ إلی 
الدارقطنی ؛ وقال: قال عبد ا حق: تفرد برفعه سھل بن صالح الأنطاکی وکان 
ثقة اھ ولم اُجدہ فی سننه فلعله ذکرہ فی غرائب مالك أُو غیرھا ۔ 

-٤‏ عن: ابی سعید الخدری یقول: سمعت رسول اللہ َمُ یقول: دلا 
صلاةۃ بعد الصبح حتی ترتفع الشمس: ولا صلاۃ بعد العصر حتی تغیب 


وتعالی اُعلم. 


باب إِذا صلی الفجر أو العصر أو الغرب مفردًا 
ثم اُدرك اجماعة لآ بعید 


قوله: ”عن نافع إلخ . قلت: دلالته علی عدم إعادة الفجرء والمغرب ظاھرةء وقول 
عبد الحق یدل علی أُن رفعه صحیح ما تقرر فی الأصول أن الرفع زیادة لا تنافی أصل 
الحدیث: فتقبل إذا کان الرافع ثقةء وقد ذ کرنا ذلك مرارا۔ 

قوله: ”عن أُبی سعیدٴ إلخ . قلت: دلالة الحدیث علی .کرامة النافلة بعد الصبح 
وبعد العصر ظاھرة کما ذ کرناہ فی الجزء الثانی من الکتاب؛ وقد ثبت بحدیث جاہر بن 
یزید فی الباب السابق أُن العادة ھی النافلةء فلا تجوز الإعادة إلا لصلاة لا یکرہ التنفل 
بعدھا ما خلا الغرب لکون التنفل بالٹلاث مکروها فإنه غیر معھود فی الشرعء سیأتی 


إعلاء السنن ٌ. ,۰۸ 


الشمس؛؛ أُخرجه الشیخان وغیرھماء وو متواتر . (إعلاء السنن ٤:٠٭٥).‏ 


باب إذا ام قوما وھو جنب أو محدث 


یعید ویعیدوتن 


"۵- أُخبرنا: إبراھیم بن یزید عن عمرو بن دینار ان علی بن أبی 
طالب قال فی الرجل یصلی بالقوم جنبا قال: یعیدء وبعیدون: أخرجه محمد فی 


فی محلهء ولھذا من اُجاز إعادة الغرب أمر بأُن یشفعھا برکعة کما نقله الترمذی (۳۰:۱). 
ولکن فی جعلھا أريعًا مخالفة للاٍمام وقد نہی عنہاء کما مر فی الباب السابقء فیکون _ 
مکروھا من هذا الوجه. قال محمد فی کتاب الاثار (ص:۲۳): ولا یعاد الفجر والمصر 
واللغرب: أُخبرنا مالك بن اُنس عن نافع أُن ابن عمر قال: إذا صلیت الفجر واللغرب ثم 
أدرکتہماء فلا تعد لھما غیر ما صلیتہماء قال محمد: أما الفجر والعصرء فلا ینبغی اُن 
یصلى بعدھما نافلة لقول رسول اللہ یا : دلااصلاۃ بعد العصر حتی تغرب الشمس؛ 
ولا صلاۃ بعد الفجر حتی تطلع الشمس؟ء وأما الغرب فھی وتر؛ فیکرہ ان یصلی 
التطوع وتراء فإذا دحل معھم رجل (ای فی صلاة الغرب) تطوعا فسلم الإمام فلیقمء 
فلیضف إلیہا رابعةء ویتشھدء ویسلمء وھذا کله قول أبی حنیفة رحمہ الله تعالی اھ۔ 
قلت: وفی قوله: "فلیضف إلیہا رابعة“ اختیار الأھون للاحتراز عن اُشد الکراہتین ؛ فإِن 
التنفل بالٹلاث اُشد کراهة من اخالفةء فإن مخالفة الإمام مشروعة فی ا لجملةء کالمسبوق 
فیما یقضی (والمقتدی مجسافر) کذا فی الشامیة (۱:٥٥۷)۔‏ 


باب إذا أم قومًا ِھو جب أومحدث یعید ویعیدون 
قوله: ”اُحبرنا إبراھیم بن یزیدٴ إلخ . قلت: دلالة علی معنی الباب ظاعرةء وقال 


الحدیث: والظاھر ان عمرو بن دینار لم یدرك علیاء فالسند ضعیف منقطع لا حجة فیە۔ 


جا إٰذا ام قوما وھو جنب او محدث یعید ویعیدون ۴ 


الاثار (ص:۲۸٥‏ مع اللشکاة) وابن أبی شیبة فی مصنفه (الجوھر النقی) وفیه 
آبراھیم بن یزید الخوزی اللکی حسن لە الترمذی (ص:۷۰)ء وقال: قد تکلم فیه 
بعض اُھل العلم من قبل حفظه اھ.. وذ کرہ اللنذری فی باب الرواۃ اختلف فیہم 
من الترغیب )۱٠۰۰:۱(‏ فقال: واہ؛ وقد وثق ؛ وقال البخاری: سکتوا عنه وقال 
ابن عدی: یکتب حدیله وحسن لە الترمذی اھہ. قلت: فا حدیث حسن لکن 
فیە انقطاع؛ لأن عمروا لم یلق علیاء وھو لا یضرنا لا سیما وقد قال یحیی بن 
سعید: مرسلات عمرو بن دینار اأحب إلی . کذا فی تدریب الراوی (ص :۷۰). 
مدار التضعیف لیس علی السند فقط: 

قلت: یا لل العجب! عل بلغ من قدر أمثال ھؤلاء ان یستدرکوا علی محمد 
استدلاله بحدیث لکون راویہ ضعیفاء وھو إمام مجتہد حجةء وا جتہد إذا استدل بحدیث ۔ 
کان ذلك تصحیحا لە منە (ولو کان السند ضعیفا) کما فی رد الحتار نقلا عن التحریر 
وغیرہ )٢۷ :٤(‏ فإن مدار التصحیح والتضعیف لیس علی السند فقط ؛ فکٹیرا ما یکون 
الحدیث ضعیفا أو واھیاء والسند صحیح مرکب عليه؛ کحدیث الوارد أخحرجه ابن 
عساکر وقال: موضوع وضعہ من لا علم لەء ورکبە علی ھذا الإسناد الصحیح ؛ وقد منع 
ابن الصلاحء ووافقه عليه النووی ان یجزم بتضعیف الحدیث اعتمادا علی ضضعف 
إسنادہ لاحتمال أُن یکون لە إسناد صحیح غیرہٴ کذا فی تدریب الراوی (ص: )٥۹۸‏ ولو 
سلم کون السند مدارہ؛ فقد یکون الراوی ضعیفا عند ھذاء ویعتقدہ الآخر ثقةء ومعرفة 
الرجال علم واسع فلا یلزم من کون إبراھیم بن یزید متروکا عند ال حافظ ابن حجر؛ کما 
صرح بە فی التقریب کونە متروکا عند محمد أیضاء کیف وقد حسن لە الترمذی؛ کما 
ذکرناء وعدہ المنذری من الرواة ا ختلف فیہم؛ وقد ذکرنا غیرہ مرۃ أُن ا ختلف فیه یکون 
حسن ا حدیث عندھم. 

قال احقق ابن الھمام فی الفٹح: لقائل ان یقول: 11ا۷(ا"ە"/+/) 
فی الظاہرء اما فی نفس الأمر؛ فیجوز صحة ما حکم بضعفه ظاہرا ١ھ )٤:۱(‏ وفیه 
أیضا: وقد أخرج مسلم عن کثیر فی کتابہ من لم یسلم من غوائل الجرح؛ وکذا فی 
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إعلاء السنن إذا ام قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون 3ء 


'۸-۔ انا : إبراھیم بن یزید الکی عن عمرو بن دینار عن أٌبی جعفر 
أُن علیا صلی بالناس وھو جنب أُو علی غیر وضوء فأعادہ وأمرھم ان یعیدوا۔ 
اُخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (زیلعی )۲٥٣:۱‏ وقال ال حافظ فی الدرایة 
. (ص۷۰۰): فلعلھما أثران (یرید هذا والأثر السابق عن علی قولا) وسکت 
”عنہماء قلت: إسناد حسن مع انقطاع فیەء وھو لا یضرنا ۔ 

۷- عن: علی بن أبی طالب قال: ٭ صلی بنا رسول اللہ يك یوماء 
فانصرف ٹم جاء ورأأسه یقطر ماء: فصلی بنا ٹم قال: إنی کنت صلیت بکم وأنا 
جنب؛ فمن أصابه مثل ما أصابنی أو وجد فی بطنە رزاء فلیصنع مثل ما 


. البخاری جماعة تکلم فیہمء فمدار الأمر فی الرواة علی اجتہاد العلماء فیہم؛ وکذا فی 
الشروطء وکذا فیمن ضعف روایا ووثق الآخر؛ نعم١‏ تسکن نف غیر انجتہد ومن لم 
یخبر أُمر الراوی بنفسه إلی ما اجتمع عليه الأکٹر وأما انجتہد فی اعتبار الشرط وعدمهہ 
والذی خبر الراوی؛ فلا یرجع إِلا إلی رأی نفسه ۱ھ (۱: ۱۸۸). قلت: فمحمد مجتہدء 
وقد خبر إبراھیم بن یزید بنفسەء فکیف یکون قول غیرہ فیه حجة عليه لا سیما ولم ینفرد 
عو فی الاحتجاج بە بل وافقه عليه غیرہ مثل ابن عدی: والترمذی؛ وغیرھما؟ وأما علة 
الانقطاع فقد اُجبنا عنہا فی التنء فلا نعیدہء فالحدیث صالح للاحتجاج بە قطعا . 

قوله: ”عن علی بن أبی طالبٴ ' إلخ قلت: فی أنہ لا أعاد الصلاة بأصحابہء 
وأمر من یصیبه مثل ما أُصابه ان یصنع کما صنع؛ فثبت بە وجوب الإعادة علی الإمام 
إِذا صلی جنبا اُن یعید بالقوم ء وفیه دلالة علی فساد صلاة القتدی بفساد صلاة الإمام؛ 
وإلا کان علی الصحابة ان لا یبطلوا الصلاةء بل یقطعوا نیة الاقتداء: ویتموا الصلاۃ 
لأنفسھمء کما قاله الشافعی فی الأم (۱: )۱٥۸‏ ولکنہم لم یفعلوا ذلك؛ بل قطعوا الصلاۃ 
ثم أعادوھا مع النبی َء کما یشعر بە سیاق الحدیث: وجاء التصریح بە فی بعض 
الطرق کما سنذکر؛ واإبطال العمل الصحیح لا یجوز لقوله تعالی: ڑلا تبطلوا 
أُعمالکم ۴ہ فثبت ما قلنا۔ 

واعلم ان قصة صلاة النبی ا جنبا وردت بألفاظ مختلفةء فرواھا أُبو ھریرۃ عند 
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چج ٤‏ إذا ام قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون ۱ ۱ 


صنعتء. رواہ اأُحمد ولە عنه فی روایة: بینما نحن مع رسول اللہ َُ نصلی 
إذا انصرف ونحن قیام؛ فذکر نحوہ. رواھما أحمد والہزار والطبرانی فی 
الأوسط إلا أُن الطبرانی قال: فلینصرف؛: ولیغتسل ثم لیأت ؛ فلیستقبل 
صلاتهء ومدار طرقه علی ابن لھیعةء وفیە کلام (مجمع الزوائد ص:٠۰٥)۔‏ 
قلت: ابن لھیعة حسن الحدیث کما مر غیر مرة؛ فا حدیث حسن . 


البخاری ومسلم وأٗبی داود والنسائی بلفظ : ”أُقیمت الصلاة؛ وعدلت الصفوف قیاماء 
فخرج إلینا رسول اللہ َِ ء فلما قام فی مصلاہ ذکر أنه جنب؛ فقال لنا: مکانکم؛ ٹم 
رجح فاغتسل ثم حرج إ|لینا وراسه یقطر؛ فکبر: وصلینا معہٴ . ولفظ مسلم: ”حتی إِذا 
قام فی مصلاہ قبل اُن یکبر ذکر؛ فانصرف الحدیث کذا فی نصب الرایة (۱: )۲٥٢‏ 
وأخرج ابن ماجة (ص: ۸۷) والدار قطنی (۱: ۱۳۸) فی سننہما عن محمد بن عبد 
الرحمان بن ثوبان عن ابی ہریرة قال: حرج رسول اللہ َ لی الصلا: وکبر (لفظ الدار 
قطنی: فلما کبر انصرف) تم اشار إلیہم؛ فمکٹوا ٹم انطلق؛ فاغتسل وکان رأسه یقطر 
ماءء فصلی بہمء فلما انصرف قال: إنی خرجت إلیکم جنبا وإنی نسیت حتی قمت فی 
الصلاۃ ١ھ‏ إسنادہ حسن . وفیه أأسامة بن زید بن أأسلم ضعفه بعضهم لکن روی عثمان 
الدارمی عن ابن معین لیس بە باُس؛ وقال ابن عدی: لم اُجد لە حدیثا منکرا لا إسنادا ولا 
متناء واُرجو أنه صالحء وقال البخاری: ضعف علی (ابن المدینی) عبد الرحمان بن زید؛ 
وأما اأحواہ أسامة وعبد اللهء فذکر عنہما صلاحا وقال ابن الجارود: وھو من یحتمل 
حدیثه اھ من تہذیب التہذیب . وبا جملة فھو حسن ال حدیث علی الاأصل الذی ذکرنا 
غیر مرۃ. وھو یعارض حدیث الشیخین لا سیما بلفظ مسلمء ففيه تصریح بأن انصرافه 
چا کان قبل التکبیر وھذا یفید انصرافة بعد التکبیر. فجمع العلماء بینہما بأأن معفی 
قولە: ”فکبر أُراد اُن یکبر ذکرہ ا حافظ فی الفتح (١۲:٠۱۰)۔‏ 

قلت: وھذا التأُویل إِنما یتمشی فی الاختلاف الوارد فی حدیث ابی ھریرۃء ولا 
شی فی حدیث علی المذکور فی لمتن ما فیه من قوله ا : ”نی کنت صلیت بکم وأنا 
جنب: فمن أصابہ مثل ما اُصابنی“ إلخ ولا یتمشی أیضا فی حدیث ابی بکرة أنخرجه 
أُبو داود فی سننہ اُن رسول اللہ لا دخل فی صلاہ الفجر زاد یزید بن ھارون: فکبر فأوماً 


إعلاء السنن إذا ام قوما وھو جنب أو محدث یعید ویعیدون ۲۳۲ 


۶۸۔-۔- محمد: قال: أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال : إذا 
فسدت صلاة الإمام فسدت صلاةۃ من خلفه . (کتاب الاثار ص :۰.,.: قلت: 


پیدہ أُن مکانکم ٹم جاء ورأأسہ یقطرء فصلی بہم (ص: ۱۳۹ مع التعلیق ''') قال البیہقی ‏ 
فی المعرفة: إسنادہ صحیح (زیلعی )۲٥٢ :١۱‏ ولا فی حدیث انس عند الدار قطنی بسند 

حسن: قال: دخل رسول اللہ ُا فی صلانہ: فکبر وکبرنا معہ؛ ٹم اأشار إلی القوم کما 

آنتم فلم نزل قیاما حتی أتانا رسول اللہ چو + ورأسہ پقطر ماء اھ (۱۳۸۱) و ارغاعِ 

جمیعہما إلی معنی حدیث أبی ھریرۃ بلفظ الشیخین تکلف؛ وتعسف استظلی/عنہ, ۱ 
ولذا قال النووی فی الخلاصة: یحمل اختلافٰ الروایة فی ذلك علی اأُنہمۂ قوضیتان ار' 1 
(من الزیلعی ۱: )۴٥۳٢‏ وقال ا حافظ فی الفتح: أُو یجمع بأنہما واقعتان یداہ غیاض' 
والقرطبیٰ ہے اد افو دا سان از ون پت را 

فما فی الصحیح أصح ١ھ‏ (۱۰۱:۲) قلت: قذ عرفت ان البیہقی صحح حدیث أئی 

بکرۃ عند أُبی داود؛ وحدیث علی عند اأُحمد والطبرانی لیس فيه غیر ابن لھیعة وھو 

حسن الحدیث وحدیث ابن ثوبان عند ابن ماجة والدار قطنی رجالهمٰا افات خی امام 

وھو صالح عند ابن عدی وغیرہ وکذا حدیث اُنس رجاله ثقات؛ فلذہ عدة أحادیث 

حسان تؤید حدیث ابی بکرۃ الصحیح قال سیدی ال خلیل فی بذل انجھود نقلا عن 

الزرقانی: قال ابو عمر: من قال: إنە کبر زادء وزیادة حافظ یجب قبولھا )۱١١٤ ١١(‏ فلا _ 
شك فی ثبوتہ: فالحق أُن أُبا عریرة حکی قصةء وعلی وأٗبو بکرۃ وأنس وغیرھم قصة 

أُخری؛ فثبت بحدیث علی وأمثالہ إعادة ا جنب صلاتہ؛ وکذا إعادة کل من اقتدی ب؛ 

وان صلاة الأُموم تفسد بجنابة الإمام وحدثہء واللہ اُعلم ۔ 


قولہ: یتال أخبرنا ابو حنیفة٭ إلخ قلت : وما ذکرنا من التار عن اجلة 


التاہمین اندحض ما ذکرہ البیہقی (وکذا الدار قطنی ۲( عن عبد الرحمان بن مھدی 


قال: ہذا انجمع عليه؛ الجنب یعید ولا یعیدون. ما أعلم فیه اختلافا۔ وحکی فی آخحر 
الباب عن ابن مھدی (أیضا) قال: قلت لسفیان: تعلم أن أحدا قال: یعید ویعیدون غیر ٴ 


)١(‏ راد بالتعلیق شرح أبی داود لسیدی مولانا الخلیل دام مجدہ وعلاہ السمی ہبڈل ال جھود ۱١‏ منە. 








ج-٤‏ ذا أمّْ قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون ۲۰۰۴۳ 


رجاله کلھم ثقات . 

۹- محمد: عن عبد اللہ بن المبارك عن یعقوب بن القعقاع عن 
عطاء بن أبی رباح فی رجل یصلی بأصحابہ علی غیر وضوء قال: یعید: 
ویعیدون (کتاب الاثار ص :۲۷) رجاله کلھم ثقات . 





۸۰- حدثنا: محمد بن النعمان قال: حدثنا یحبی بن یحیی: قال ثنا 
اہو معاویة قال: ثنا الأاعمش عن إبراھیم عن ھمام بن ا حارث ان عمر نسی فی 


حماد؟ فقال لاء کذا فی ا جوھر النقی (۲۹۸:۱) قال صاحب الجوھر: فذ کر حماد عھنا 
یخالف ما ادعاہ ابن مھدی أُولا (من الإجماع فإن خلاف الفقيه الواحد یقدح فی 
الإجماع )١١‏ ٹم کیف یقول ہو وسفیان هذا القول ومذھب أبی حنیفة وأصحابه إنہم 
یعیدون جمیعاء وکذا مذھب مالك إِن کان الإمام عا ما بجنابتە؛ وکذا مذھب الشعبی 
ذکرہ أُبو عمر فی الاستذکار ا ھ قلت: وکذا ہو مذھب إبراھیم النخمی سید ال الکوفة: 
وعطاء بن ابی رباح؛ وطاوس ومجاعد أُجلة أصحاب ابن عباس؛ وھو مذھب ابن 
سیرین؛ کما ذکرنا کلە فی ا لن . وھو ا أثور عن علی کرم الله وجھہ فأین الإجماع الذی 
ادعاہ ابن مھدی وسفیان؟ وھل یصح الإجماع مع خلاف ھولاء الأعلام؟ ودلالة ما 
ذکرنا من الآثار علی الباب ظاہرۃ . 


ترجمة محمد ابن النعمان القدسی شیخ الطحاروی: 


. قولہ: ”حدثنا محمد بن النعمان“ إلخ قلت: هو ابن النعمان بن بشیر القدسی 
قال الخطیب فی المتفق: نیشابوری روی عنە ابن خزیة وابن صاعدہ وابن الأعرابی؛ 
والأصم: والحسن بن صھیب الدمشقی؛ وأبو عوانة وغیرهم: وقد ُکٹر عنه الطحاوی فی 
تصانیفه ١ھ‏ من تہذیب التہذیب (4۹)). وفی التقریب: ثقة من ا حادیة عشراھ. 
قلت: والباقون من رجال الجماعة ثقات معروفون. وتقریر دلالته علی معنی الباب؛ کما 
قاله ابو جعفر الطحاوی: فلما أعاد بہم عمر رضی الله عنه الصلاة لترکه القراعة؛ وفی 





إعلاء السنن. إذا أمْ قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون نک 


صلاة الغرب: فأعاد بہم الصلاۃ. اأُخرجه الطحاوی (۲۳۹:۱) واحتج بە وقال 
متصل الإسناد اھ. قلت: رجاله کلھم ثقات: وأخرجه محمد عن أُبی حنیفة 
عن حماد عن إبراھیم مرسلا تم منەء وفیہ: فأعاد وأعاد اأُصحابہ. کذا فی جامع 
مسانید الإمامء ومراسیل إبراھیم صحاح کما مر غیر مرةء وقد روی صالح بن 
أحمد بن حنبل فی کتاب المسائل عن أبیه من طریق ھمام بن ا حارث ان عمر 
رضی اللہ عنه صلی المغرب فلم یقرأً شیئاء فلما انصرف قالوا: یا أمیر 
الؤمنین! إنك لم تقرأ فقال: إنی حدثت نفسی وأُنا فی الصلاۃ بعیر جھزتہا من 
الدینة حتی دخلت الشامء ثم أعاد وأعاد القراءۃ. قال الحافظ فی الفتح 
:)۷۱:٤١(‏ رجاله ثقات . 


فساد الصلاۃ بترك القراء اختلاف کان إذا صلی بہم جنبا أنخری أُن یعید بھم الصلاۃ 
اھ (۱: ۲۳۹) ومرادہ اُن أثر عمر ھذا یدل علی فساد صلاۃ القتدی بفساد صلاة الإمامء 
وفساد صلاہۃ الإمام إذا کان جنبا مجمع عليه؛ فیفسد الصلاة من اقتدی بە أیضا بأثر عمر 
رضی اللہ عنہ. وتأوله بعض الناس بِأنه نا أعاد بہم حین صلی بغیر قراءة علی طریق 
الاستحباب ١‏ ھ.. قلت: التنفل بالٹلاث لا یجوز؛ لأنه غیر معھود فی الشرع؛ کما سیأتی 
فی محلهء وقد ورد النہی عن إعادة المغرب لمن صلاھا مرفوعا وموقوفاء کما ذکرناہ فی 
الباب السابق ؛ فکیف یصح ا حمل علی المنہی عنه؟ ومن جواز إعادتہا أمر بن یشفعھا 
برکعة ولم ینقل فی قصة عمر: إِن أُصحابه اأضافوا لأنفسھم رابعة بعد تسلیمہء فلا بد من 
حمل إعادتہ بالقوم علی ما ذکرنا من فساد صلاۃ القتدی بفساد صلاة إمامه. 

لا یقال: یعارض أُثر عمر ھذا ما رواہ الطحاوی نفسه حدثنا بکر بن إدریس قال: ثنا 
آدم بن أُبی أیاس قال: ثنا شعبة عن یحبی بن سعید عن محمد بن إبراھیم ان عمر قال لە 
رجل: إنی صلیت صلاہ لم أُقرأ فیہاء فقال لە عمر: اُلیس قد اُتممت الرکوع والسجود؟ 
قال: بلی! قال: تمت صلاتك؛ قال شعبة فحدثنی عبد اللہ بن عمر العمری قال: قلت: 
حمد بن إبراھیم: من سمعت: ھذا الحدیث٭؟ فقال: من أبی سلمة عن عمر 1ھ :١(‏ 
۹ قلنا: قد روی ھذاعن عمر من حیث ذکرت والذی بدانا بذکرہ متصل الإسناد عن 
عمرء وھمام حاضر ذلك منەهء فما اتصل إسنادہ عنه فھو اُولی اُن یقبل ما خالفهء کذا قال 








ج٤‏ إذا أمٌ قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون .۲۰ 


(۸۷- ٹنا: ھشیم عن یونس عن ابن سیرین قال: أعد الصلاة وأخحبر 
أُصحابك أُنك صلیْت بہم وأنت غیر طاہر. أأنحرجه ابن أُبی شیبة فی مصنفه 
کذا فی ا جوھر النقی (۱۹۸:۱) ورجاله ثقات . 

۷۳۲- عن: الثوری عن صاعد عن الشعبی قال: یعیدء وبعیدون ٠‏ 
أُخرجه عبد الرزاق فی مصنفه کذا فی ا جوھر النقی (۱۹۸:۱) وفيه أأیضا: 
وصاعد هو ابن مسلم الیشکری الکوفی ذ کرہ ابن حبان فی الثقات اھ قلت: 
وسفیان لا یسأل عنه. 





الطحاوی. وأیضا فإِن هذا متروك العمل باللإجماع فلم یقل أُحد بجواز الصلاۃ بدون 
القراءۃ لکونہا رکنا فیہاء قال مالك: لیس العمل علی قول عمر حین ترك القراءة؛ فقالوا 
لە: إنك لم تقرأء فقال: کیف کان الرکوع والسجود؟ قالوا: حسن؛ قال: فلا باُس إذن 
(المدونة الکبری ۱: )٥۸‏ وفیە أٌیضا: قال وکیع عن عیسی بن یونس عن ابی إسحاق عن 
الشعبی: إِن عمر بن الخطاب صلی امغرب فلم یقراً فیھاء فأعاد الصلوۃ وقال: لا صلاۃ 
إلا بقراء . اھ (۷۱:۱). وأحرج عبد الرزاق فی مصنفه عن عکرمة بن خالدء عن الثقة ان 
عمر بن ا خطاب صلی العشاء الآخرۃ للناس بالجابیة فلم یقراً فیہا حتی فرغء فلما دحل 
قال لە عبد الرحمان بن عوف: لم تقرأً فی العشاء: قال: او فعلت؟ قال: نعم! قال: فٰنی 
سھوت؛ فأمر الؤذن : فأُقام الصلاة ثم عادء فصلى العشاء للناس؛ فلما فرغ خطب قال: 
لا صلاۃ من لم یقراً فیہاء إِن الذی صنعت انفا نی سھوت ا ھ مختصرا من کنز العمال 
:٤(‏ ۲۱۳) وسندہ الملذکور حسن: فعکرمة ھذا و عکرمة بن خالد الخزومی من رجال 
الصحیح؛ وعکرمة بن خالد الآخر الذی ضعفه انحدثون و غیر ذاك کما فی التہذیب 
)۲٥٠۸:۷(‏ فإنه لم یسند إِلا حدیثا واحدا هو غیر هذا ا حدیث: والذی رواہ عبد الرزاق 
عن عکرمة بن خالد لعله ابن جریج والذی روی عنه عکرمة ثقة کما صرح بتوثیقه وإن لم 
یسمہ. وبا جملة فالعمل علی ما ثبت فی غیر ما حدیث عن عمر أنە قال: لا صلاة إِلا 
بقراءة دون ما رواہ عنه محمد بن إبراھیم. فإن قیل: قد روی الدارقطنی ان عمر صلی 
بالناس وھو جنب: فأعادء ولم یأمرھم ان یعیدواء وفی التعلیق الغنی: رواة هذا الحدیث 
کلھم ثقات (۱: ۱۳۹) قلنا: قد اُجاب عنه الطحاوی بأنہ إنھا فعل ذلك لأنە لم یتیقن ان 





إعلاء السنن. إذا أُمْ قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون ۷٦‏ 


۱ ۸۶۳۲۳- حدثنا: ابن ابی داود قال: ثنا سعید بن منصور قال: ثنا ھشیم 
عن جابر ا جعفی عن طاوس ومجاھد فی إمام صلی بقوم وھو علی غیر وضوء 
قالا: یعیدون الصلاۃ جمیعا. ُخرجه الطحاوی فی معانی الآثار (۲۳۹:۱) 
ورجاله ثقات غیر ا جعفی ؛ فمختلف فیيه؛ وثقه شعبة وغیرہ: وتر'کە اخرون ؛ وقد 
مر حدیث أُبی عریرۃ الإمام ضامن مرفوعا فی لباب السابق وھو حجة فی الباب 
أیضا۔ 


ال جنابة کانت منە قبل الصلاۃ (أُو لم یتیقن بکون ما رآہ منیاء بل شك فی کونہ منیا أو 
مذیا ونحوہ: فأخذ لنفسه بالحوطةء فأعاد ولم یأُمر غیرہ بالإعادۃ. ٹم ایدہ بجا رواہ زائدة بن 
قدامة عن ھشام بن عروۃ عن أبیە عن زید بن الصلت قال: قال عمر: أرانی قد احتلمت 
وما شعرت وصلیت وما اغتسلت ٹم قال: أنحسل ما أُری؛ وأئضح ما لم أُر ٹم أُقام فصلی 
متمکنا وقد ارتفع الضحی . ولفظ مالك عن عشام عن أُبيه عن زبید وأذن : وأقام الصلاة 
وسندہ صحیح (ص: ۲۳۹ معانی الآثار ۲ فہذا یدل علی عدم تیقنه بالاحتلام ؛ وانما 
وی تیاہه متا ینارگن ملع با عو فا کین قد کان اضل کا 
فما ثبت عنە أنه لم یأمر غیرہ یحتمل علی عدم تیقنه با جنابة؛ وأیضا یحتمل ان یکون عمر 
رضی الله عنه لا یری اُولا فساد صلاة القوم بفساد صلاة الإمام ٹم رای ذلك بعد فلم یأمر 
غیره بالإعادة اُول ٹم أمرھم بذلك: وأعاد الصلاۃ بہمء وبھذا یجتمع الأثران کلٹھما۔ -- 
یؤیدہ ما رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ اخبرنا حسین بن مھران الم اُجد من ترجمہ 
والظاہر أنه من تصحیف الکاتب والصحیح سلیمان بن مھران وھو الأعمش فإنه یروی 
عن مطرح وروی عبد الرزاق عنه: والاأعمش من رجال الجماعة ثقة لکنە یدلس؛ وتدلیسه 
محتمل عندھم) عن مطرح أُبی ا لھلب (ضعیف) عن عبید الله بن زحر (وثقه اُحمد بن 
صالح وقال أبو زرعة: لا باُس بە صدوقء وقال النسائی: لا باُس بە؛ ونقل الترمذی فی 
الملل عن البخاری أُنه وثقہء وقال البخاری فی التاریخ: مقارب ال حدیث: وتکلم فیه 
آخحرون کما یظھر من التہذیب التہذیب ۷: ۱۳) عن علی بن یزید (الالھانی قال محمد 
ابن یزید الستملی عن أبی مسھر: ما أعلم إلا خیراء وقال ابو زرعة: شیوخ معناہم واحد 
موقعھم أحسن ظاھرا من أحادیٹھم عن القاسم فذکرہ فیہم وقال ابن عدی: ہو فی نفسهہ 
صالحء وتکلم فیه آحرون کما فی التہذیب (۷: ٦۳۹ء‏ ۳۹۷) وقال المنذری فی الترغیب 





چ8 إذا ام قوما وھو جنب او محدث یعید ویعیدون 7ھ 


وقد مشاہ بعضھم | ھ (ص: ۸۱) وھذا من ألفاظ التعدیل) عن القاسم (بن عبد الرحمان 
الشامی حسن ا حدیث صدوق وثقه ابن معین ء والعجلی؛ ویعقوب بن سفیان ٠‏ والترمذی 
وقال ال جوزجانی: کان اُخبارھا فاضلاء اُدرك اُربعین رجلا من المھاجرین: والأنصار وقال 
أُبو حاتم: حدیث الٹقات عنە مستقیم لا باُس بە؛ واٹھا ینکر عنه الضعفاء؛ وتکلم فیه 
بعضھم کما فی تہذیب التہذیب ۸: ۳۲۳ )۳۲٣‏ عن أٌبی أُمامة قال: صلی عمر بالناس 
وھو جنب: فأعاد ولم یعد الناس؛ فقال لە علی: قد کان ینبغی لمن صلی معك أُن 
یعیدواء قال: فرجعوا إلی قول علی وقال القاسم: وقال ابن:مسعود مثل قول علی ! ھ 
کذا فی نصب الرایة (۱: )۲٥٢‏ . وبالجملة فلیس فی ھذا الإسناد من اأجمع علی ضعفه 
غیر مطرح؛ وہو مع ضعفہ قد روی عنہ الأئمة الأعلام مثل الٹوری وا‌اربی وابن عیینة؛ 
وا حسن بن صالح؛ والأعمش وأٗبو بکر بن عیاش ؛ وجریر بن عبد ا حمید وغیرھم کما 
فی التہذیب (۱۷۱۰:۱) فالحدیث وإن کان ضعیفا بضعیف ما ولكنەه یکفی للجمع بین 
الروایتینء فإنه یجوز بالقیاس أیضا فبالأثر الضعیف بالأولی؛ وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. ۱ 


واحتج الخصم أیضا با احرجہ الدار قطنی عن جویبر عن الضحاك بن مزاحم عن 
البراء ابن عازب عن النبی ‏ لا قال: ایا إمام سھاء فصلی بالقوم وھو جنب؛ فقد مضت 
صلاتہم؛ ولیغتسل عو ثم لیعد صلاتہء وإن صلی بغیر وضو فمثل ذلك. سکت عنه 
الدار قطنی وھو حدیث ضعیف فان جویبر متروك والضحاك لم یلق البراء کذا تقال 
الزیلعی (۱: )۲٥۳‏ قلت: وإن احتججنا بأمثاله؛ فلنا ما أُحرجه الخطیب فی ا لمتفق 
والمتفرق عن أبی ھریرة مرفوعا دإذا فسدت صلاا الإمام فسدت صلاة من خلفہء ذکرہ 
السیوطی فی کنز العمال بلا سند )۱۲١ :٤١(‏ واحتج النووی فی الخلاصة لمذھبه بحدیث . 
بی ھریرۃ ان رسول اللہ چا قال: یصلون لکم؛ فان اأُصابوا فلکم؛ وإن اخطژؤا فلکم 
وعلیہم قال الزیلعی: ولیس بحجة اھ (۱: )۲٥۴‏ ای لاحتمال ان یکون المراد فی ال حدیث 
الأجر والوزر دون الصحة والفسادء وبہذا فسرہ الحافظ فی الفتح فقال: قولہ: ”فان 
أصابوا فلکم“ أُی ثواب صلاتکم ”ون خطئوا ای ارتکبوا الخطیئة ولم یرد بە الخطاً 
القابل للعمد لأنه لا إئم فیه |ھ (۲: ۱۱۱۷ء )۱٥۸‏ ۔ 


إعلاء السٹنن. إذا ام قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون ِ۰۸ 


واحتجوا أُیضا با أخعرجه الدار قطنی عن خالد بن سلمة عن محمد بن عمرو بن 
الحرث بن أبی ضرار ان عثمان بن عفان صلی بالناس وھو جنب؛ فلما اُصبح نظر فی 
ثوبہ احتلاماء فقال: کبرت والله إلا رآنی اجنبء تم أعاد ولم یأمرھم ان یعیدوا ١ھ‏ (۱: 
۹) قلت: محمد بن عمرو بن ا حرث ھذا لم أأقف علی ترجمتەہ ولا علی جرح فيهء 
ولا توثیق . قال بعض الناس: إن کان ھذا ہو محمد بن عمرو بن ال حارث ا خزومی ففی 
لسان المیزان :٥(‏ ۳۲۹): ذکرہ البخاری وقال أبو حاتم: لا أُعرفه ١ھ‏ قلت: لو رأی ھذا 
امدعی سعة النظر فی ا حدیث ترجمة أبيه عمرو بن الحرث بن ابی ضرارف فی التہذیب (۸: 
٤‏ لم یقل ما قالء فإنه خزاعی مصطلقی وہو او جویریة زوج النبی یج ٠‏ فکیف 
یکون ابنه محمد مخزومیا؟ ولو ثبتت یقت عذالت وصح غن عتبان ما رواہ ففیه من الاحتمال 
ما ُبداہ الطحاوی فی قصة عمر رضی اللہ عنه؛ فلعله لم یتیقن بکون أنابة منە قبل 
الصلاةء فأسحذ لنفسه با حوطة ولم یأمر غیرہ بالإعادةۃ. واحتجوا أیضا با رواہ الدار قطنی: 
)۱٤١(‏ عن سالم عن أبيه (عبد الله بن عمر) فی رجل صلی بقوم وھو علی غیر وضوء 
قال: یعید ولا یعیدون ۱ ھ, وفی التعلیق الغنی: سندہ صحیح جدا اھ وھذہ حجة 
صریحة لھم ولکنە قول صحابی ۔ 

ولنا ما روینا عن علی رضی اللہ عنه موقوفا ومرفوعاء وما ذکرناہ فی الباب السابق 
من قولہ ا : دالإمام ضامنء فإنه یدل علی اُن صلا الإمام متضمنة لصلاة القومء ولا 
یتضمن الفاسد الصحیح أُصلاء کما لا یخفی؛ فلیس ابن عمر بأولی من رسول اللہ مه 
ولا من علی رضی اللہ عنه فما ذھبنا إليه اُقوی ۔ 


تتمة اأُولی فی فضل الامامة علی الأذان: 

قال ابن الھمام فی الفتح: الإمامة ال بن ان مواظبة عليه الصلاة والسلام 
علیہا وکذا ا خلفاء الراشدون ١ای‏ واظبوا علیہا) . قلت: ولقولہ چل : <إذا سافرتم 
فلیؤمکم أقراکم وان کان أصغ رکم؛ اذا أکم فھو أمی رکم رواہ او ھریرۃ مرفوعا وإسنادہ 
حسن کما فی مجمع الزوائد ١(‏ : ۷) وقد مر؛ ولا یخفی أُن امراد *کونە أمیرا شرعا 
فثبت فضیلة الإمامة علی الأذانء فإن الشرع لم یجعل الوذن أمیرا)ء وقول عمر زرضی 








جج إذا ام قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون ۰۹" 


الله عنہ: لو لا الخلیفا لأذنت لا یستلزم تفضیله علیہا بل مرادہ لأذنت مع الإمامة لا مع 
ترکھا فیفید ان الأفضل کون الإمام هو الؤذن؛ وھذا مذھبناء وعليه کان أبو حنیفة کما 
یعلم من أُحبارہ | ھ (۱: ۲۲۴) قلت: أثر عمر ھذا رواہ أبو الشیخ فی کتاب الأذان 
والبیہقی من حدیثه قال فی التلخیص (۱: ۷۹) وفیە أأیضا: قال سعید بن منصور: ثنا 
هشیم ثنا إسماعیل بن أُبی خالد عن قیس قال: قال عمر: لو أُطیق مع ا خلیفا لأذنت |ھ 
قلت: رجاله رجال ا جماعة. لا یقال: إِن إسماعیل ابن أبی خالد قد جرح فی شیخہ؛ 
وقال: کبر قیس حتی جاز الأة بسنین کثیرۃ حتی خرف:؛ وذھب عقله کما فی تہذیب 
التہذیب (۸: ۳۸۸) قلت: فھذا یدل علی ان روایته عنه کانت قبل اختلاطء فإن الئقة 
لا یروی ولا یحدث ما رواہ اختلط فی حال الاختلاط : علی ان قیس بن أبی حازم اُجود 
التابعین إسنادا قاله ابو داود وھو متقن الروایةء قال ابن معین: هو أُوثق من الزھری؛ 
وقال مرة: ثقةء وقال الذھبی: أجمعوا علی الاحتجاج بە: ومن تکلم فیه فقد اُذی نفسه؛ 
کذا فی التہذیب (ص وج مذکور) ویؤید مذھبنا ما رواہ الدیلمی فی مسند الفردوس عن 
علی رضی اللہ عنه مرفوعا ٭أأفضل الناس فی المسجد الإمام ثم الؤذن ثم من علی بھین 
الإمام١‏ ۱ھ کذا فی کنز العمال )۱۲١:٤١١(‏ وأحادیث الدیلمی فی مسندہ اکٹرھا ضعاف 
اولکنہ تأید بجا مر آنفا من قولہ یا : دوإذا أمکم فھو می رکمء بسند حسن واحتج بعض 
الخصوم علی فضیلة الأذان علی الإمامة ما رواہ البزار؛ ورجاله کلھم موثقون کما فی 
مجمع الزوائد (۱: )۱٣١‏ عن ابی ھریرة قال: قال رسول اللہ َِ : دالزمام ضامن والمؤذن 
مؤقمن. اللھم ارشد الأئمة واغفر للمؤذنین ء؛ ال حدیث وتقریر الاستدلال ما فی العزیزی: لأن 
حال الأمین أأفضل من الضمین ١ھ‏ (۲: ۱۲۲) قلت: بل حال الضمین أفضل فإِنه یؤدی 
الواجب؛ کذا أفادہ الشیخ؛ علی ان مبنی ذلك کون الضامن بمعنی الغارم والکفیل وقد 
مرأنه عندنا ببعنی المتضمن لصلاة القوم ء فانہدم بناء الڑإشکال ۔ 


تتمة أآنخری فی الرجل یؤم النساء وحدشن: 
فی مجمع الزوائد (۱: ۱۷۱) عن جابر بن عبد اللہ قال: جاء أبی بن کعب إلی 
رسول اللہ یا فقال: یا رسول اللہ! إنه کان منیەللیلة شی یعنی فی رمضان قال: وما ذاك 


إعلاء السنن ۲ 
باب وجوب الٹتخفیف علی الإمام 


-۸٤‏ عن: بی مسعود الأنصاری قال: جاء رجل إلی النبی سک 
فقال: إنی لأبأآخر عن صلاۃ الصبح من اأجل فلان مما یطیل بنا ارات 
النبی مل غضب فی موعظة قط اُشد مما غضب یومئذ: فقال: ویا ایا الناس! 
إن منکم منفرین ؛ فأٔيکم ام الناس فلیوجز؛ فإن من وراءہ الکبیر والضعیف وذا 
ا حاجةء رواہ مسلم (۱۸۸:۱). 


۸۶- عن: عشمان بن أبی العاص قال: آخر ما عہد إلی رسول اللہ یم 


یا أبی؟ قال: نسوۃ فی داریء قلن: إنا لا نقراً القرآنء فنصل بصلاتكء قال: فصلیت 
بہن ثمان رکعات: وأوترت: فکانت سنة الرضاء ولم یقل شیئا. رواہ أبو یعلی والطبرانی 
بنحوہ فی الأوسط وإسنادہ حسن ١ھ‏ ویدل عليه أیضا ما روی الإسماعیلی من حدیث 
عائشة قالت: کان النبی ‏ إذا رجع من السجد صلی بناء وقد ذکرناہ قبل وھو 
محمول علی النافلة . 

ٹم اعلم اُن إمامة الرجل بالنساء وحدھنء وإِن کانت صحیحة ولکنہا تکرہ فی بیت 
لیس معھن رجل غیرہ؛ ولا محرم منہ کأختہ أو زوجتہ أو أمتہ: اما إذا کان معھن واحد من 
ذکر أُو أُمھن فی اللسجد لا یکرہ کما فی الدر انحتار (۱: ۰۹۲) وعلة الکراہة ا خلوة 
بالأجنبیات والل اُعلم ۔ 


باب وجوب التخفیف علی الإمام 


قولہ: ”عن آبی مسعودٴ إلخ قال الؤلف: إِن فی قولہ یلا : دفأیکم أم الناس _ 
فلیوجزء مع انضمام الإنکار علی التطویل بە دلالة علی وجوب التخفیف علی الإمام . 

قوله: ”عن عثمان“ إلخ قلت: دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. وقال الحافظ 
فی الفتح (۱: )۱٦۸‏ وأُولی ما اُخذ التخفیف من ا حدیث الذی اأنحرجه أُبو داود والنسنائی 








اھ2 


چتے وجوب التخفیف علی الإمام ۳۲٣۰۳‏ 


إذا اأمت قوما فأخف بہم الصلاۃ. رواہ مسلم (۱۸۸:۱). 


عن عثمان بن أبی العاص أن النبی با لا قال لە: انت إمام قومك؛ واقدر القوم باأضعفھی 
سی ھ ای صلی زور رتا یی اسر رکال ماکان دی لین نی 
شرح عمدۂ الأحکام تحت حدیث ابی مسعود التقدم ما نصہ: حدیث أُبی ھریرة (الاتی) 
وأًبی مسعود یدلان علی التخفیف فی صلاة الإمامء والحکم مذکور فیہما مع علة؛ وھو 
الشقة اللاحقة للماأمومین إذا طول. وفیه بعد ذلك بحثان : أُحدھما أنه ما ذکرت العلة 
وجب اأُن یتبع ا حکم لھاء فحیث یشق علی الأُمومین التطویل : ویریدون التخفیف یژمر 
بالتخفیف: وحیث لا یشق أو لا یریدون التخفیف لا یکرہ التطویل: وعلی عذا قال 
الفقھاء. إنه إذا علم من الأمومین أُنہم یؤٹرون التطویل طولء کما إذا اجتمع قوم لقیام 
اللیلء فان ذلك وإن شق علیہم فقد آئروہ '''ء ودخلوا عليه. الثانی التطویل والتخقیف 
من الأمور الإضافیةء فقد یکون الشیٔ طویلا بالنسبة إلی عادة قوم وقد یکون خفیفا 
بالنسبة إلی عادة أُخرین ء وقد قال بعض الفقھاء: إنە لا یزید الإمام علی ثلاث تسبیحات 
فی الرکوع والسجودہ والمروی عن '' النبی پا أکثر من ذلك مع أُمرہ بالتخفیف:؛ فکان 
ذلك لأن عادة الصحابة لأأجل شدۃ رغبتہم فی ا خبر تقتضی اُن لا یکون ذلك تطویلاء هذا 
إذا کان فعل النبی بَا ذلك عاما فی صلاتہ کلھا او ُکٹرھاء وإن کان خاصا ببعضھا 
فیحتمل ان یکون لن أُوللك اأُمومین یؤٹرون التطوبل وھو متردد بین اُن لا یکون تطویلا 
بسبب ما یقتضیه حال الصحابةء وبین اُن یکون تطویلا لکن بسبب إیثار المأُمومین ل۱ھ 
(۲۰۹۰۱۱). 


)١(‏ قلت: وبە ظھر حکم ختم اللیلة التعارف فی بلادنا یقال لە فی الھندیة: شبینہ؛ فیجوز للاٍمام التطویل فیه؛ لأن 
القوم قد آثروہ ودخلوا عليه بشرط احتراز الإمام عن الهذمة وامقتدین عن إظھار الضجر والملل بالنوم؛ 
والاضطجاع ونحوہ من النکرات ٦١.‏ منه. 

١‏ قلت: روی الشیخان عن اُنس بن مالك قال: مات رر ار فذ اف ساط لا اع نان رسول اللہ 
ء ونس هو القائل فی حدیث رواہ ابو داود والنسائی من حدیث سعید بن جبیر عته یقول: : سمعت انس بن 
مالك یقول: ما صلیت وراء اُحد بعد رسول اللہ یچ اُشبہ صلاۃ برسول اللہ جم من هذا الفتی یعنی عمر بن 
عبد العزیز؛ فحزرنا فی رکوغہ عشر تسبیحات؛ وفی سجودہ عشر تسبیحات؛ کذا فی حاشیة شرح عمدة 
الأحکام ۱١‏ منه۔ _ ۱ 





إعلاء السنن ۳۲ 

-۹٦‏ عن: أبی ہریرۃ رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ یم قال: اذا صلی 
أُحدکم للناس فلیخفف: فإن فیہم الضعیف: والسقیمء وذا ا حاجةء وإذا 
صلی أحدکم لنفسەء فلیطول ما شاء. أُخرجه الشیخان وأبو داود ء والترمذی؛ 
والنسائیء والإمام اأُحمد کذا فی شرح عمدة الأحکام (۲۰۸۱)۔ 


باب جواز التطویل للمنفرد 
ولو بختم القرآن کلە فی صلاة أو رکعة 
۷۔- حدثنا: سلیمان بن شعیب (الکیسانی) قال: ثنا عبد الرحمن 
ابن زیاد قال: ثنا زھیر بن معاویة (الکوفی) عن عاصم الاأحول عن ابن سیرین 
قوله: ”عن أبی عریرۃٴ إلخ قلت: دلالته علی ما دل عليه السابقتون من وجوب 


التخفیف علی الإمام ظاھرة؛ وھو یدل أیضا علی جواز التطویل للمنفرد قدر ما شاء من 


باب جواز التطویل للمنفرد 


ولو یختم القرآن کل فی صلاة او رکعة 


فیه عن أُبی ھریرۃ ”وإذا صلی اُحدکم لنفسە فلیطول ما شاءٴ وقد تقدم ۔ 


الجواب عن طعن العاندین علی أبی حیفة 
فی ختم القرآن فی لیلة: 

قوله: ”حدثنا سلیمان بن شعیت إلخ قلت: دلالتہ وکذا دلالة بقیة الاثار علی 
الباب ظاہرۃ ویرحم اللہ الطائفة ال لشھورۃ فی سب أُسلاف الأمة جرحوا الإمام ابا حنیفة 








ج-٤‏ جواز تطویل القراءة للمنفرد ۰۳۲۳ 


قال: : کان تمیم الداری رضی اللہ عنە یحبی اللیل کل بالقران کلە فی رکعة. 
رواہ الطحاوی )۲٢: ۱١(‏ وإسنادہ حسن محتج بہە فإن اتی عیب عذا 

ثقه ابو سعید السمعانی؛ کما فی ا جوھر النقی (۹۰:۲) ووثقه العقیلی أ٘یضاء 
کما فی اللسان (ة۳ ٦٦۹)ء‏ ولم یذکر أُحد فيه جرحا . وعبد الرحمن بن زیاد أُظنه 
ابن اسم ااذقیٰ مختلف بے . وقد وثقه البخاری: کما مر غیر مرةء والباقون 
رجال ا جماعة . وأخرجه ابن أبی شیبة فی مصنفه: : حدثنا أُبو معاویة (من رجال 
ا جماعة) عن عاصم عن ابن سیرین بەء وھذا سند صحیح . 


بکل شی حتی بالإغراق فی العبادة فقالوا: إنه کان یحیی اللیل کل ویختم القرآن فی 
رکعةء کما روی ا خطیب عن حماد بن یونس قال: سمعت أُسد بن عمرو یقول: صلی 
أبو حنیفة فیما حفظ عليه صلاة الفجر بوضوہ العشاء أُریعین سنةء وکان عامة الیل یقر 

جمیع القرآن فی رکعة واحدةء وکان یسمع بکاءہ فی اللیل حتی یرحمه جیرانہ؛ وروی 
تھے سن رس من الکناز 0ال : سمعت مسعر'' بن کدام یقول: دعلت 
ذات لیلة السجد فرأیت رجلا یصلی ء فاستحلیت قرأُته فقراً سبعاء فقلت: ی رکع ؛ ثم قرأً 
الثلث ‏ ثم النصف: وو و وی رو پت ء کذا فی تبییعض 
ہسوسو ۹ قالوا: وہذا یخالف أمر النبی چا 
فی ختم القرآنء وھو ما ذکرہ الحافظ فی فتح الباری (۹: ۸۳۴) وعند ابی داودہ والترمڈی 
مصحعا من طریق یزید بن عبد الله بن الشخیر عن عبد الله بن عمرو مرفوعا: : ولایفقہ 
من قراً القرآن فی أأقل من ثلثء وشاہدہ عند سعید بن منصور بإسناد صحیح من وجھ 
آخر''' عن ابن مسعود ”واقرؤوا القرآن فی سبعء ولا تقرأوہ فی اُقل من ثلثٴ ولابی عبید 
من طریق الطیب بن سلمان عن عمرۃ عن عائشة ان النبی بل کان لا یختم القرآن فی 
اأقل من ثلث ١‏ ھ. قلنا: یعارض ذلك ما أُخرجہ ال حاکم فی مستدرکه عن عبد الله بن 


١(‏ احد الأغلام قال القطان: ما ریت مثلہء کان من اثبت الناسء وقال شعبة : کان یسمی الصحف لإتقانه وقال 
وکیع : شکە کیقین غیرہء وئقہ اُحمد وأبو زرعة والعجلي وہو من رجال الجماعة ء ترجمتہ مبسوطة في تھذیب 
التہذیب؛ وہو مع ذلك من تلامقۃ الإمام اي حدیفة رحمہ الله تعالی ۔ ۔ مل 

١‏ ٔي موقوفا کما في الإتقان ١(‏ :٦ء‏ منه 











إعلاء السنن جواز تطویل القراءة للمنفرد : ۲ 

۸- حدثا: ابن أبی داود قال: ثنا الحمانی قال: ثنا سحاق بن سعید 
عن أبیە عن عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ عنە أنه قرأ القرآن فی رکعة. رواہ 
الطحاوی )۲۰٥٦:٠(‏ . وإسنادہ رجال مسلم إلا ابن ابی داود وثقه صاحب ا جوھر 
النقی .)۱٠٢:۲(‏ وفی الأذکار (ص:۸٥)‏ للنووی رحمہ اللہ تعالی: روی ابن 
بی داود بإسنادہ الصحیح اُن مجاھدا رحمه اللہ تعالی کان یختم القرآن فی 
رمضان فیما بین الغرب والعشاء. . 





عمرو (بن العاص) أنہ سأل النبی یل کیف اُقرأً القرآن؟ قال: اقرأء فی سبع لیالء فما 
زلت أُناقصه حتی قال: اقرأہ فی کل یوم ولیلةء ذکرہ السیوطی فی کنز العمال (۱: )۲۲٢‏ 
ولم یتعقبه بشئ؛ فھو صحیح علی قاعدته المذکورۃ فی خطبتہء ویشھد لە ما مر من 
حدیث أٌبی ھریرة مرفوعا: وإذا صلی أأحد کم لنفسہ: فلیطول ما ششاء. 

وما ورد من النہی عن ا ختم فی اُقل من ثلاث محمول علی من لا یرتل القرآن: 
ویقرأء ھذا کھذ الشعرء ولا یتدبر فیه؛ وأما من یقرأہ بالتأمل قراءۃ حلوۃء ویختم فی أ قل 
من ثلثٹ؛ فلا یشمله الذمء کیف وقد ثبت ذلك عن أُجلة الصحابة والتابعین؟ قال 
الحافظ فی الفتح: وثبت عن کثیر من السلف أنہم قرأوا القرآن فی دون ذلكء وکأن 
النہی عن الزیادة لیس علی التحریمء کما أُن الأمر فی جمیع ذلك لیس للوجوب؛ 
وعرف ذلك من قرائن ا حال التی اُرشد إلیہا السیاقء وھو النظر إلی عجزہ عن سوی 
ذلك فی ا حال أُو فی الال ۔ اُغرب بعض الظاھریة فقال: یحرم ان یقراً القرآن فی اُقل من 
ثلث: وقال النووی: أکثر العلماء علی أُنه لا تقدیر فی ذلكء وانما هو بحسب النشاط 
والقوةء فعلی هذا یختلف باختلاف الأحوال والأشخاص: فمن کان من أُھل الفھم؛ 
وتدقیق الفکر استحب لە اُن یقتصر علی القدر الذی لا یختل به القصود من التدبرء 
واستخراج المعانی؛ وکذا من کان لە شغل بالعلم او غیرہ من مھمات الدین ومصالح 
< السلمین یستحب لە أَ یقتصر منە علی القدر الذی لا یخل با ہو فیه: ومن لم یکن 
کذلك؛ فالأولی لە الاستکٹار ما اُمکنہ من غیر خروج إلی الملل: ولا یقرأء ہذرمةء والله 
أعلم ١ھ‏ (۹: )۸٤‏ مع تقدیم وتأخیر روما للاٍیضاح. قلت: ولو کان الرجل یقدر علی - 
التدبیر واستخراج المعانی مع الاستکٹارہ فله ذلكء وأبو حنیفة رحمه اللہ کان علی ذروۃ 





ج. جواز تطویل القراءة للمنفرد ۲٢‏ 


۹- عن: عبد الرحمن بن عثمان التیمی قال: رأیت عثمان رضی 
الله عنه عند القام ذات لیلة قد تقدم ء فقراً القرآن فی رکعة ٹم انصرف ؛: فقلت: 
یا أمیر الؤمنین! انا صلیت رکعة قال: ھی وتری؛ رواہ ابن امبارك فی الزھد؛ 
وابن سعدء وابن أبی شیبةء وابن منیعء والطحاوی؛ والدارقطنی : والبیہقی؛ 
وسندہ حسن کذا فی کنز العمال .)۳۷۲:٦(‏ 


علیا من التدبر فی القرآن مع الاستکٹار منەء وکان رحمه الله بعیدا عن الھذرمةء بل کانت 
قراءته حلوۃ یستعذبہا السامعون؛ کما دل عليه قول مسعر بن کدام فتذکر۔ 


ا جواب عن ما ورد فی قیام الإمام 
علی رجل واحدة فی الصلاق: - 


فان قیل: : قد روی ان ا حیفة دخل الکعبة مرة لیلاء ء فقام بین العمودین علی 
رجلە الیمنی حتی ختم نصف القرآن؛ ثم رکع وسجد: ثم قام علی رجلە الیسری حتی 
ختم القرآنء وھذا خلاف السنة حتماء قلنا: اُجاب الشرنبلالی بحمله علی التراوح؛ 
فإنه اُفضل من نصب القدمین 'ء وتفسیر التراوح أُن یعتمد الصلی علی قدم مرۃ وعلی 
الأآخری مرة أخری ای مع وضع القدمین علی الأرض بدون رفع إحداھما کذا فی رد الختار 
)٥ :۱(‏ وأما ما فی الدر من قولە: ٭ووضع الیسری علی ظھر الیمنی مرة وأخری 
بالمکس“ء فلی فی ثبوته نظرء والظاہر أُنه لم یثبت عند الشرنبلالی أٔیضا کما یظھر من 
جوابەء وانما الثابت قیامہ علی س عل می ھی وت ثبت فلعل ذلك کان 
لعذر مرض أُو نحوہ؛ ولا کراهة إذن فاھم ولا تسجل فی الطمن علی الا الکرام ورثة 
النبی عليه الصلاة والسلام اُرکان الدین وأعمدۃ الاإسلام . 


١(‏ کما سیأتی فی موضعه. 











٦ ۱ -۳٦ إعلاء السنن‎ 


باب وجوب متابعة الڑمام والنہی عن مسابقتہ: 


۹۰۰- عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنہ اُن النبی چا قال: داغا جعل 
الإمام لیؤتم بە فلا تختلفوا عليهء . رواہ البخاری ومسلم (زیلعی )۲٥۹:۱‏ . 
۱- عن: الأعرج عن أُبی عریرة اُن رسول اللہ لاج قال: دإغا جعل 
الإمام لیژتم بەء فلا تختلفوا عليهء فإذا کبر فکبرواء وإذا رکع فارکعواء إذا 
قال: سمع اللہ من حمدہ فقولوا: اللھم ربنا لك ا حمذء وإذا سجد فاسجدواء 


باب وجوب متابعة اللإمام والىہی عن مسابقتہ 


قولہ: ٭عن انس إلخٴ قلت: دلالته علی الجزء والأول من الباب ظاھرۃء والأفضل 
عند الإمام ابی حنیفة فی امتابعة اللواصلة ای امقارنة بفعل الإمامء وعند صاحبيه المعاقبة . 
قال فی شرح النیة: والأفضل اُن تکون تکبیرة القتدی مع تکبیرۃ الإمام لا بعدہ عند ابی 
حنیفة لأن فیه مسارعة إلی العبادةء وفیه مشقةء فکان أأفضل وقالا: یکبر ای الأفضل ان 
یکبر اللقتدی بعد تکبیرة الإمام لیزول الاشتباہ بالکلیة ای اشتباہ التقدم علی الامام) 
ویکون ابتداء التکبیر: وانتہاؤہ اقتداء بھن هو فی الصلاۃء ولا خلاف فی صحة کل من 
الأمرین من غیر کراة إل فی روایة عن ابی یوسف رحم الله تعالی أنہ لا یصح شروعہ إذا 
کبر مقارنا: وإذا لم یکبر مع الإمام: ٹم کبر قبل فراغہ من الفاتحة أحرز ثواب تکبیرۃ 
الافتتاح ۱ھ (ص: .)۲٥۸‏ وفی رد ا حتار تحت قول الدر: وقالا: الأفضل فیہما (أی فی 
التحریة والتسلیم) بعدہ ١ای‏ بعد الإمام) أفاد أُن خلاف الصاحبین فی الأفضلیةء وھو 
الصحیح !نہر)؛ وقیل: فی الجواز حتی لا یصنح الشروع بالمقارنة فی إحدی الروایتین عن 
بی یوسف: ویکون مسیئا عند محمد کما فی البدائعء وفی عون المروزی: اختار للفتوی 
فی صحة الشروع قولهء وفی الأفضلیة قولھما | ھ وفی التاترخانیة عن المنتقی: امقارنة 
علی قوله کمقارنة حلقة الخاتم والإاصبع: والبعدیة علی قولهما ان یوصل المقتدی ھمزۃ 
الله براء أکبر؛ واقتصر علی ذکر التحریةء والسلام فأفاد اُن القارنة فی الأفعال أأفضل 
بالإجماع: وقیل: علی الخلاف؛ کما فی ا حلیة وغیرھا عن ا حقائق اھ ملخصا (۱: 








ج-٤‏ وجوب متابعة الإمام والٹھی عن مسابقته ۲۷ 
ای ےس سسش رتس شش شس سے سی مہ سے 
الحدیث ورواہ مسلم (۱ء۱۷۷)۔ 


۲- عن: أبی صالح عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: کان رسول 
ال لا یعلمنا یقول: ەل تبادروا الإمامء إذا کبر فکبروا وإذا قال: ولا 
الضالین: فقولوا: آمین : وإذا رکع فارکعواء ا حدیث رواہ مسلم (۱۷۷:۱). 


۸. وفيه أُیضا: وا حاصل ان المتابعة فی ذاتہا ثلائة أنواع ؛ مقارنة لفعل الإمام مثل ان 
یقارن إحرآمہ لإحرام إمامەء ورکوعہ لرکوعہ: وسلامه لسلامہ ویدخل فیہا ما لو رکع قبل 
إمامہ ''' ودام حتی ادرک إمامہ فیه. ومعاقبة لابتداء فعل إمامه مع الشارکة فی باقیە؛ 
ومتراخیة عنہ '''. فمطلق التابعة الشامل لهذہ الأنواع الثلائة یکون فرضا فی الفرض؛ 
وواجبا فی الواجب؛ وسنة فی السنة عند عدم المعارض أُو عدم لزوم ا خالفةہ والمتابعة 
اللقیدة بعدم التأخیر والتراخی الشاملة للمقارنة والعاقبة لا تکون فرضاء بل تکون واجبة 
فی الواجب؛ وسنة فی السنة عند عدم العارضة وعدم لزوم ا خالفة ا٘یضاء والمتابعة اللقارنة 
بلا تعقیب ولا تراخ سنة عندہ لا غندھما . إذا علمت ذلك ظھر لك ان من قال: إِن المتابعة 
فرض أو شرطء کما فی الکافی وغیرہ اُراد بە مطلقھا بالمعنی الذی ذکرناہ ومن قال: إنہا 
واجبةء کما فی شرح النیة وغیرہ أراد بە مطلقھا بامعنی الذی ذکرناہ: ومن قال: إنہا 
واجبةء کما فی شرح النیة وغیرہ أراد بە للقیدة بعدم التأخیر ومن قال: إنہا سن أراد به 
القارنةء والحمد للہ علی توفیقه وأسأله عدایة طریقه ١ھ‏ (۱: .)٦۹۱‏ ولعلك قد تلخص, 
لك من ہذہ العبارات أمران الاول ان القارنة بطریق الواصلة لیست بواجبة عندنا 
خلاف ما یفیدہ عبارۃ العلامة علی القاری فی الرقاۃء ونصہ: ومذھبنا أُن التابعة بطریق 
الواصلة واجبة حتی لو رفع الإمام رأسە من الرکوع أُو السجود قبل تسبیح القتدی 
ثلائاء فالصحیح أنه یوافق الإمامء ولو رفع رأُسه من ال رکوع أو السجود قبل الإمام ینبغی 
اُن یعودء ولا یصیر ذلك رکوعین | ھ من حاشیة الشکاۃ (اص: ۱۹۳). 


قلت: ولیس کما ظن ان وجہ موافقة القتدی للإمام فی ھاتین الصورتین هو کون 


)١(‏ ولکنه مکروہ کما سیأتي. 
)٢(‏ أُي عن ابتداء فعل الإمام مع الشارکة في جزہ منه .. الؤلف 








ج- وجوب متابعة الإمام والنھی عن مساہقت ۳۸ 


المواصلة واجبةء بل الوجه فی الأولی معارضة السنة بالسنةء فإِن التسبیح ثلاٹا سنة 
عارضھا سنة المواصلةء فیترك التسبیح ویوافق الإمام فان سنة الموافقة آکد فی حق 
القتدی؛ ولذا لا یوافقہ إذا اأدت المواصلة إلی ترك واجب؛ کما إذا قام الإمام قبل إِتمام 
القتدی التشھد: فلا یوافقه بل یتم ٹم یقوم کما صرح بە الشامی (4۹۰:۱). وفی الثانیة 
الاحتراز عن اخالفة: والمسابقة عليه؛ فإِن فی رفع الراُس قبل الإمام مخالفة لە ومسابقة 
علی فعلهء وھی منہیة عنہاء فافھمء فقدء اغتر بعض الناس بہذہ العبارۃ ووقع فیما وقع ۔ 

والثانی ان امواصلة سنة عند الإمام فقط دون صاحبیهء والسنة عندھما العاقبة: 
والختار للفتوی فی الأفضلیة قولھما . وبعد ذلك فلنشرع فی دلائلھم جمیعاء فنقول: إِن 
قولہ لاو : انا جعل الإمام لیؤتم بەہ یدل علی وجوب مطلق التابعة الشامل للمقارنة 
والمعاقبةء والتراخی مع ما انضم بە من النہی عن الاختلاف: والمسابقة علی الإمامء وما 
ورد من الوعید علی ذلك ۔ ٹم قال الإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ تعالی: إِن التابمة بطریق 
الواصلة أأفضل لکون معنی الإثتمام فیہا تم وأکمل لأن الإثتمام ینبئ عن الوافقة لغ 
واللژام هو اموافق؛ کما صرح بە فی القاموس (ص: ۷۸۸): ویدل علی ذلك أٔیضا تفریع 
قولہ پک : دفلا تختلفوا غليهء علی قوله: ٭إنھا جعل الإمام لیژتم بەہ ففيه إشعار بکون 
الإئتمام بجعنی الوافقة التی ھی ضد الاختلاف: ولا یخفی ان کمال الوافقة إنما ھی فی 
المتابعة بطریق المواصلةء فیدور القتدی مع إمامه حیث دار؛ وفی صورة المعاقبة والتراخی 
نوع مخالفة لہء کما ہو مشاد من تصور یئة الإمام راکعا وساجدا وہقاء اللأُمومین قیاما 
ولو عنیئةء وتکمیل الواجب فی محله سنةء کما تقر فی موضعہ؛ ونظیرہ تکرار الغسل فی 
أعضاء إإوٍضوء ثلاٹاء واستیعاب الرُس بالمسح والإشراع فی العضدین والساقین شیئاء 
فکانت المواصلة سنة ما فیہا من تکمیل الإئتمام لامور بہ نصا ۔ وتقریر الاستدلال لقول 
الإمام پہذا الوجہ لم أرہ لأحد_- 

زاون دای ناطاَ ا ا قق فی القرآن؛ کذا فی البدائع 
:١()‏ ۰. وقد ورد فی ا حدیث تفسیر الإثتمام بجا یدل علی التعقیب ء وہو قولہ يك : 
دفإذا کبر فکبرواء وإذا رکع فارکعواء إلی آخرہ اتی فیه بالفاء الدالة علی التعقیب؛ 





إعلاء السنن وجوب متابعة الإمام والٹھی عن مسابقته ۲۳۲۹ 


وأأصرح منە ما رواہ ابو داود بطریق مصعب بن محمد عن ابی صالح عن ابی ھریرة بلفظ: 
فإذا کبر فکبرواء ولا تکبروا حتی یکبر؛ وإذا رکع فارکعواء ولا ت رکعوا حتی یرکع؛ وإذا 
سجد فاسجدواء ولا تسجدوا حتی یسجد اھ (۱: ۳۳۸ مع التعلیق) . رواة کلھم ثقاتء 
وھکذا کانت الصحابة رضی اللہ عنہم یفعلونء فیرکعون بعد رکوعەء ویسجدون بعد 
سجودہ یلا ٭ کما رواہ البخاری عن البراء بن عازب قال: کان رسول اللہ يك إذا قال:ِ 

سمع اللہ لن حمدہ لم یحن أُحد منا ظھرہ حتی یقع النبی با ساجدا ثم نقع سجودا 
بعدہ .)۱۹١:۱(‏ وقال ا حافظ فی الفتح: ووقع فی حدیث عمرو بن حریث عند مسلم: 
فکان لا یحنی أحد منا ظھرہ حتی یستم ساجداھ ٢(‏ : ۳. وأجیب عن قیاسھما بما 
حاصله منع قولھما: ”ان المقتدی تبع لاٍمام بل الاقتداء ھی.الموافقة والشارکة عندناء 
کما یدل عليه لفظ الإثتمامء وتفریع نہی الاختلاف عليهء ولو سلم فلا نسلم ان التبعیة 
لا تتحقق فی القرآن بل کمال الإطاعة والتبعیة فی جریان التابع علی إشارة المتبوع وأن 
یدور معه حیثما دار کما مر. وعن استدلالھما بقوله لا : دفإذا کبر فکبرواء با ذکرہ 
الحافظ فی الفتح: جزم ابن بطال ومن تبعه حتی ابن دقیق العید أُن الفاء فی قوله: 
”فکبرواٴ للتعقیب قالوا: ومقتضاہ الأمر بن أفعال الأموم تقع عقب فعل الإمامء لکن 
تعقب ہأن الفاء للتعقیب ھی العاطفۃء وأما التی هھنا فھی للربط فقط؛ لأُنہا وقعت جوابا 
للشرط؛ فعلی ھذا لا تقت حی نامز انال انا ءوَعن الڑمام الا علی انقرل بی الشرط 
علی الجزاء وقد قال قوم: إِن ا جزاء یکون مع الشرطء فعلی هذا لا تنتفی المقارنة اھ (۲: 
٠‏ وا جواب عن روایة ابی داود یطریق مصعب اأُنہا إنغا سیقت لاأجل النہی عن مبادرۃ 
الإمام؛ کما اأُفصحت عنء روایة الاأعمش عن أبی صالح عند مسلم بلفظ: ولا تبادروا 
الإمامء إذا کبر فکبرواء إلخ وقد ذکرناہ فی المتن . فمعنی قولہ: ”ولا تکبروا ''' حتی 
یکبر ای لا تسبقوہ بالتکبیرء ومعنی قوله: دوإذا رکع فارکعوا ولا ت رکعوا حتے 


)١( .‏ وھذا إذا صحت الزیادة التی اتی بہا مصعب وانفرد بہاء وإلا فأصحاب أُبی صالح وأبی عریرة کلھم ساکتون 
عنہا فیما اُعلم واقتصر ا جمع علی قولە: ٴإذا کبر فکبرواء وإذا رکع وارکعوا إلخ لم یقل اُحد منہم: ولا تکبروا 
حتی یکبر ولا ترکعوا حتی یرکع ؛ کما قاله مصعب وھو وإِن کان صالحاء وقد وئقه ابن معین ولکن قال فیە یو 
حاتم: یکتب حدیثہ ولا یحتج به کمسا فی التہذیب؛ فاخحشی اُن تکون هذہ الزیادة منکرة ولا اقل من کونہا 
شاذة لکونہا منافیة لروایة ا ج۔.اعة فان روایتہے لا صدل علی التعقیب أصلا کما یوہمہ روایة مصحب 
عذہء والل أُعلم ۔ منه۔ 








ج--4 وجوب متابعة الإمام والنھی عن مسابقتہ ۳٣٣‏ 


أی لا تسبقوہ با خرور فی الرکوعء وکذا معنی قوله: ولا تسجدوا حتی یسجدٴ ای لا 
تسبقوہ فی السجود؛ فإن مثل ھذا الکلام کما یستعمل للتعقیب یستعمل للنہی عن 
السابقة أٔیضاء فلا یتم بە الاستدلال علی نفی المواصلة. وأُما ما روی عن الصحابة أنہم _ 
کانوا لا یحنون ظھورہم حتی یقع النبی یل ساجداء فکان ذلك لعارض وعو أُن النبی 
کل کان قد بدن فی آحرہء فکان یتبطا ویتأتی فی رفعہ وخحفضہ: فلو تابعه الصحابة 
بالمواصلة لریا اُدت إلی المسابقةء کما ہو مشاہد من إفضاء مواصلة الخفیف السریع 
بامبدن إلی المبادرة عليه أحیاناء فاختارت الصحابة طریق المعاقبة لأاجل عذہ العلة 
احتیاطا . یدل علی ذلك ما رواہ ابو داودء وسکت عنه عن معاویة بن ابی سفیان رضی الله 
عنہ قال: تقال رسول اللہ َاٍ : ہلا تبادرونی ب رکوعء ولا بسجودء فإنه مھما أسبقکم بە إذا 
رکعت تدرکونی بە إذا رفعت؛ء إنی قد بدنتء اھ (۱: .)۳٣۷‏ فقولہ له : دإنی قد 
بدنت یدل علی ان إرشادہ إباہم إلی امعاقبة إنھا کان لأجل عذہ العلة فقط ؛ ولو کانت 
العاقبة أولی من المواصلة دائما لم یکن لزیادة قوله: ”إنی قد بدنتٴ وجھ. ولا نزاع فی 
کون ا معاقبة اأولی من المواصلة فی مثل عذہ الصورةء لأن الاحتراز عن المبادرة آکد 
ولزہ؛ وھا النزاع فیما إذا حصل الأمن من ذلك ولم یکن بالإمام علة من التبدن وغیرہ؛ 
فالأفضل عند ابی حنیفة المتابعة بطریق المواصلة إذنء وفعل الصحابة رضی اللہ عنہم لا 
ینفیه أُصلا۔ وھذا أٔیضا مما فتح اللہ علی عبدہ الضعیف فی تائید قول الإمام ابی حنیفة 
ولم أُظفر به فی کلام اأحد من أصحابناء ولعمری أُن قولہ یل : دانما جعل الإمام لیؤتم بە 
فلا تختلفوا عليهء دلیل صریح علی قول الإمام الاأعظم اُن امتابعة بطریق المواصلة اُولی 
وأفضل لکونہا أکمل فی الموافقة وأبعد من الاختلاف علی الإمام صورة ومعنی وغیرھا 
من طرق التابعة لا تخلو عن شوب اختلاف؛ کما لا یخفی . فقول أبی حنیفة فی ھذہ 
اللسألة لیس بضعیف کما نہ بعض الناس بل هو قوی روایة ودرایةء نعم! ینبغی اُن 
یختار للفتوی قول صاحبیهء کما فعله بعض التأخرین من فقھائناء لأن مواصلة العوام 
باللإمام ریما تفضی إلی امبادرة امنہی عنہاء وأما الخواص الذین یأمنون ذلك؛ فالأفضل 
لھم العمل بقول الإمامء والعلم با حقیقة عند اللہ املك العلام . 


إعلاء السنن وجوب متابعة الإمام والٹھی عن مسابقتہ وت 


۳- عن: اُنس رضی اللہ عنه أُن النبی سا حضہم علی الصلاۃ 
ونہاھم أُن ینصرفوا قبل انصرافه من الصلاۃ. اُخرجه ابو داود )٤٤٠٢۱(‏ 
وسکت عنهھ. وفی الجوھر النقی (۲۱۹:۱): سند جید۔ 

-٤‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی سم قال: الذی یخفض 
ویرفع قبل الإمام إنھا ناصیته بید الشیطانء رواہ البزار والطبرانی فی الاوسط: 
وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد ۱ءء 

-۵٥۰‏ عن: محمد بن زیاد قال: سمعت ابا عریرۃ عن النبی مل قال: 
أما یخشی اأُحد کم أو الا یخشی أحدکم إذا رفع رأسه قبل الإمام أُن یجعل اللہ 
رأُسہ راُس حمار: أُو یجعل الله صورتہ صورة حمار؟ أُخرجه البخاری (۱۰۱:۱). 


قوله: ”عن اُنس بروایة ابی داود“ إلخ قلت: قال میرك: معناہ نہاھم ان یخرجوا 
من الصلاة ویسلموا قبل خروجہ وسلامہ یا ؛ وقیل: نہاہم أُن ینصرفوا من السجد 
قببل انصرافہ چا ؛ وذلك لأن النساء کن ینصرفن بعد سلامہ یا معاء فلو انصرف 
الرجال فی ھذا الوقت لاختلطوا بالنساء: قاله”الطیبی؛ کذا فی بذل انجھود نقلا عن 
الرقاۃ (۱: .)۳٣۹‏ ولکن ا لمعنی الاأول أوفق بلفظ ا حدیث: وأما الانصراف من اللسجد 
أُو عن صفوف الصلاۃ فان کان الاأولی ان یکون بعد فراغ الإمام من الدعاء ولکن لو 
انصرف أحد قبله فلا باُس به إذا کان لە حاجةء ما فی مجمع الزوائد (۱: ۱۷۳) عن ابی 
الأحوص اُن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: إذا کنت خلف الإمام فلا ترکع حتی ی رکع ؛ 
ولا تسجد حتی یسجدہ ولا ترفع رأسك قبلہء وإذا فرغ الإمام ولم یقم ولم ینحرف وکانت 
لك حاجة فاذھب ودعهء فقد تمقت صلالك . رواہ الطبرانی فی الکبیرء ورجالە ثقات |ھ. 
الفارقة. قال النووی فی شرح مسلم: ویسلم بعد فراغ اللإمام من السلام؛ فإن سلم قبله 
بطلت صلانه إِلا اُن ینوی المفارقةء ففیه خلاف مشھور اھ (۱: ۱۷۷)۔ 

قوله: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ قلت: دلالته وکذا دلالة ما بعدہ علی الُزؤ الثانی من 
الباب ظاھرة . 











ج-٤‏ ۳۳۳ 
باب انتقال ا نفرد إماما وجواز الاقتداء 


جن لم ینو المامة 


٦۔‏ عن: عائشة قالت: کان رسول اللہ ۔ٍ گل یصلی من اللیل فی 
حجرتهھ وجدار ا حجرة ة قصیر؛ فرأی الناس ث نو 2 پک ء فقام اُىاس 
یصلون بصلاتہ فأصبحواء فتحدثوا بذلك ء؛ فقام اللیلة الثانیة فقام معه اُنىاس 


باب انتقال ال نفرد إماماء وجواز الافتداء 


من لم ینو الإمامة 


قوله: ”عن عائشةٴ إلخ قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة فإنه مل کان 
منفردا ٹم انتقل إماما بإقتداء الناس بەء وسیاق ا حدیث یدل علی أنه جن لم یتفطن 
باقتداءھم لیلة أو لیلتینء ما فی حدیث زید بن ثابت: ”فلما علم بہم جعل یقعدٴ ففيه 
إشعار بن صلاتہ قائما اللیالی کانت قبل علمه بہم: وأیضا فان الناس اقتدوا بە من 
خارج اللسجد برؤیة شخصہ: والظاہر فی مل ذلك عدم العلم باقتداءہم ثم لم ینکر یم 
فعلھم ذلك ما علم بەء فدل علی جواز الاقتداء بن لم ینو الإمامة. قال النووی فی شرح 
مسلم: وفیە جواز الاقتداء بن لم ینو إمامتەء وھذا صحیح علی اللشھور من مذھبنا 
ومذاہب العلماء ولکن إن نوی الإمام إمامتہم بعد اقتداءعم خصلت فضیلة ا جماعة لە؛ 
ولھم: وإِن لم ینوھا حصلت ہم ؛ ولا تحصل لالٍمام علی الأصح لأنە لم ینوھا والأعمال 
بالنیات: وأما للأُمومؤن فقد نووا ١ھ‏ (۱: .)۲٥۹‏ وقال العینی: والملذھہب عندنا فی السألة 
نیة االإمام الإمامة فی حق الرجال لیست بشرط لأنہ لا یلزمہ باقتداء اللأُموم حکم؛ وفی حق 
النساء شرط عندنا لاحتمال فساد صلاته بمحاذاتہا إباہ ۱ھ (۲: ۸٦۷)۔‏ قلت: وفی 
اشتراطھا فی حق النساء مطلقاٗ کما یفھم من کلام العینی اختلاف عندناء فالأکٹر علی 
عدمه فی المعة والعیدین : عم شس یو وت : لا یشترط لصحة 
اقتصداء الرأ نیة الإمام إمامتہا إلا إذا کانت محاذیة وإلا فلا یشترط (مطلقا) کٰذا فی 








إعلاء السانِ انتقال ا منفرد إماما ۲۳ 


یصلون بصلاتهء صنعوا ذلك لیلتین أُو ثلثا حتی إذا کان بعد ذلكِ جلس 
رسول اللہ ي ء فلم یخرج ء ا حدیث رواہ البخاری (۱۰۱:۱). 

۷ھ ورواہ أیضا عن زید بن ثابت؛ ولفظہ: إِن رسول اللہ سم اتخذ 
حجرة ۔قال: حسبت أُنه قال: من حصیر- فی رمضان؛ فصلی فیہا لیالی 
فصلی بصلاته ناس من أُصحابہء فلما علم بہم جعل یقعد . ا حدیث . 

۸- عن: اُنس رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ َ یصلی فی 
رمضان: فجئت: فقمت خلفه: وجاء رجل فقام إلی جنبی ثم جاء آخر حتی 
کنا رھطاء فلما أحس رسول اللہ یگ اُننا خلفہ تجوز فی صلانہ ٹم قام: فدخل 
منزلهء فصلی صلاة لم یصلھا عندناء فلما اُصبحنا قلنا: یا رسول الل! أ فطبنت 
بنا اللیلۃ؟ قال: نعم! فذلك الذی حملنی علی ما صنعت . رواہ الإمام أُحمد 
ومسلم ائیل الأوطار .)٤٥:۳‏ 

۹- عن: ابی سعید أُن النبی یل رای رجلا یصلی وحدہ: فقال: الا 
رجل یتصدق علی ھذاء فیصلی معه؟ أخرجہه أبو داود وحسنہ الترمذی؛ 
وصححہ ابن خزیة وابن حبان وا حاکم (فتح الباری .)۱٦٦٦١‏ قلت: ولفظ 


رد ا تار (٦:٦٦٥)۔‏ 

قولہ: ”عن انس“ إلخ قلت: دلالته علی ال جزء الأول ظاعرۃ با قاله العلامة 
الشوکانی: إن ا حدیث یدل علی جواز انتقال المنفرد إماما فی النوافل : وكذلك فی غیرھا 
لعدم الفارق ١ھ‏ (۳: .)۲٢‏ قلت: وسیأتی ما یدل علی ذلك فی الفرائض أیضا ۔ وعلی 
الجرؤ الثانی با قاله ا حافظ فی الفتح: وہو ظاہر فی أنہ ا لم ینو الإمامة ابتداء 
وائتمواہم بە وأقرہم . وھو حدیث صحیح أُخحرجه مسلم وعلقه البخاری ١ھ :٢(‏ ١ء‏ 

قولہ: ”عن أبی سعید ٴ إلخ قلت: دلالته لی جواز انتقال المنفرد إماما فی الفرض 
ظامرة فإن الرجل کان یصلی الفریضة کما یشعر بە لفظ الترمذی. وفيه دلالة علی جواز 
الاقتداء بن لم ینو الإمامة فی الفرض أیضاء فلم یثبت ان الرجل کان نوی الإمامة ولا ان 








کے و : . ۳۳٣‏ 


الترمذی (۳۰:۱): جاء رجل وقد صلی رسول اللہ ا فقال: دأیکم یتجر علی 
ھهذا؟ فقام رجل وصلىی معەء اھ. 


باب إدراك الرکعة 
یادراك الرکوع مع الإامام وکراشة صلاة المنفرد 
خلف الصف؛ واستحباب دخول السبوق 
مع الإمام علی ای حال کان 


۰- عن: الحسن عن أُبی بکرۃ رضی اللہ عنه أنه انتہی لی النبی 
چلال وہو راکع: فرکع قبل اُن یصل إلی الصف:؛ فذکر ذلك للنبی ما 
رسول اللہ یگ أُمرہ. بذلك قال ا حافظ فی الفتح: وذھب أحمد إلی التفرقة بین النافلة 


والفریضة فشرط ان ینوی فی الفریضة دون النافلةء وفیە نظر لحدیث أبی سعید إلخ فذ کر 
حدیث المتن (۲: ١٦۱)۔‏ 


باب إدراك الرکعة یادراك الرکوع مع الإمام 
وکرالمة صلاة ا مفرد خلف الصف 
واستحباب دخول الٔسبوق مع الإمام علی ای حال کان 
له: ٭عن ا لحسن عن أبی بکرة ٴ إلخ قلت: دلالته علی ا جزؤ الأول ظاہرة من 
حیث أنہ چا لم یآہسرہ باعسادة الرکعةء فضلو لم یکن الرکعتة تدرك بإدراك الرکوع 
2 بإعادتہا . وأورد عليه الشوکانی ومن وافقه بأن لیس فی احدیثت ان ابا بکرۃ لم 


یقض الرکعة التی اُدرك النبی یك فیہا راکعاء فیحتمل أنه کان قضاھا بعد انصراف 
لی گلا 


إعلاء السنن إدر اك الر کعة یادرا اك الر کو ۳۳٣۰٣ ٤‏ 


فقال: زادك اللہ حرصاء ولا تعد: رواہ البخاری. قال الحافظ فی الفتح 
۰۱ء وللطحاوی من روایة حماد بن سلمة عن الأعلم: وقد حفزہ النفس ؛ 
وفی روایة یونس بن عبید عن الحسن عند الطبرانی فقال: أأیکم صاحب ھذا 
النفس؟ قال: محشیت ان تفوتنی الرکعة معك اھ . 


ولا یخفی علی الفطن ما فيه فإنة قد ورد ان أُبا بکرۃ دخل المسجد وقد اُقیمت 
الصلاةء فانطلق یسعیء وفی روایة: وقد حفزہ النفس: وثبت أنه رکع دون الصف ثم 
مشی فی الصلاة إلی الصف؛ وکل عاقل یفھم من ھذا الصنیع أُنە لم یقض تلك الرکعةء 
وأنه کان یظن باعتداد تلك الرکعة بالشرکة فی الرکوع وإن فاته أُم القرآن ء فإِنه لو کان 
عندہ اُن فوات قراءة أُم القرآن یبطل الرکعة وإن اُدرك الرکوع لم یکن لاہتمامہ بالشرکة 
فی الرکوع ھذا الاھتمام بالسعی: وال رکوع دون الصف معنی. وأیضا فقد ورد فی روایة 
عند أُبی داودء والنسائی ؛ وسکتا عنہ اُن ابا بکرۃ جاء ورسول اللہ یم راکع ء فرکع دون 
اموظ ان إلی الصف؛ فلما قضی النبی گل صلانہ قال: أیکم الذی رکع دون 
الصف ثم مشی إلی الصف؟ فقال أبو بکرة: انا فقال: زادك الله حرصاء ولا تعد۔ کذا فی 
إمام الکلام (ص: ٦٥٥‏ و٥٥)‏ . فھدہ الروایة دالة علی اُن لا فصل بین انصراف النبی ملا 
عن الصلاة وبین قولہ: یکم رکع دون الصف؟ءء وبین قوله لا دھذاء وبین قول ابی 
بکرة: ٭أناء إذ ”ما و”الفاءٴ تدلان علی وقوع الفعل الثانی عقیب الاأولء وترتبه عليهء 
فمن أین یکن قضاء الرکعة؟ کذا فی غیث الغمام (ص )٦٤٢‏ وفیه أیضا: إن البخاری 
أُخرج فی رسالة القراءة خلف الإمام حدثنا محمد بن مرداس ابو عبد اللہ الأنصاری حدثنا 
عبد اللہ بن عیسیٰ أبو خلف الخزار عن یونس عن الحسن عن ابی بکرةۃ أُن النبی یل 
صلی صلاۃ الصبحء فسمع نفسا شدیدا او بہرا من خلفهء فلما قضی الصلاۃ قال لبی 
بکرة: انت صاحب ہھذا النفس؟ قال: نعم١‏ جعلنی اللہ فداكء حشیت أُن تفوتنی رکعة 
معك؛ فأسرعت المشی؛ فقال رسول اللہ یا : ×زادك اللہ حرصاء ولا تعد؛ صل ما 
أُدرکت واقض ما سبقتكء١ھ.‏ وھذہ مر أُبا بکرۃ إنھا رکع دون الصف 
للا تفوتہ تلك الرکعة مع النبی یڑ ؛ وکان یعتقد ان إدراك ال رکوع إدراك الرکعةء وقد 
أخحبر النبی یلم عما کان رلا رمق انی کرک سن دو ا 








ج٤‏ إدراك إلرکعة یادراك الرکوع ۳۳٣‏ 


إدراك ال رکوع لا یفید إذا فاتنك ام القرآن اھ (ص: )٢٥‏ مع اُن مجرد احتمال أنه قضی 
تلك الرکعة بدون ورود ما یدل عليه ولو بسند ضعیف لا یعتبر بەء ولا یقدح فی 
الاستدلال. لا یقال: قد اشتہر ”إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال“ء لُنا نقول: إطلاق 
هذہ ال جملة لا یذعن بە إلا اأُھل الضلال: واما أُعل الکمالء فیعلمون ان امراد بالاحتمال 
فی ھذہ القضیة هو الاحتمال الناشی عن دلیل ء وأُما مجرد الاحتمال: فلا یضر؛ واحتمال 
القضاء هھنا لا ریب فی أنه سخیف جداء کیف لا وقد روی قصة أٌبی بکرۃ جمع من 
انحدثین بأسانید مختلفةء ولم یرد فی روایة اأُحدھم ما یدل عليه ولو دلالة ضعیفةء وھذا 
اُول دلیل علی بطلان ھذا الاحتمال وعدم وقوع القضاء منە. فإن قلت: عدم النقل لا 
یثبت منە العدم ء قلت: کثیر من الفقھاء وا حدثین استدلوا بعدم نقل شئ علی عدم ثبوتە. 
انظر إلی قول صاحب الھدایة فی باب الغنائم: أُما فی المنقول ا جرد لا یجوز امن بالرہ 
علیہم لأنه لم یرد بە الشرع ا ھ والی قولہ فی صلاة الکسوف: ولیس فی الکسوف 
خطبةء لأنہ لم ینقل والی قوله فی الاستسقاء: ولا یقلب القوم اُردیتہم لأأنہ لم یقل أنہ ِا 
أمرعم بذلك | ھ وإلی قول صاحب البحر فی باب الاأذان: یکرہ ان یقال فی الأذان: حی 
علی خیر العملء لأنہ لم یثبت عن النب بل والی قول صاحب البدائع أنه یکرہ ای 
الزیادة علی ثمان رکعات تطوعاء لأنہ لم یرد عن النبی مل ١ھ‏ والی قول علی القاری فی 
المرقاۃ: قال ابن حجر: عدم ورودہ لا یدل علی عدم وقوعہء قلنا: هذا مردود بل الأُصل 
عدم وقوعه حتی یوجد دلیل ورودہ اھ کذا فی غیث الغمام (ص: .)٥٦٤‏ ومن أُراد 
تفصیل الجواب عما اُوردہ الشوکانی ومن وافقه علی ال جمھور فی ھذہ السأَلةء فلیراجع 
إمام الکلام مع حاشیتہء فقد أُجاد مؤلفه رحمہ اللہ فیما أفاد۔ وقال العلامة ابن الأمیر 
الیمانی فی سبل السلام: واختلف فیما إذا أُدرك الإمام راکعاء فیرکع معه ھل تسقط 
قراءۃ تلك الرکهة عند من أُوجب الفاتحةء فیعتد بہا أو لا تسقطء فلا یعتد بہاء فقیل: 
یعتد بہاء لأنه قد اُدرك الإمام قبل ان یقیم صلبهء وقیلگ: لا یعتد بہاء لأنه فائتہ الفاتةء 
وقد بسطنا القول فی ذلك فی مسئلة مستقلةء ورجح عندنا الإجزاء؛ ومن أُدلته حدیث 
أبی بکرۃ حیث رکع وہو رکوع ثم أُقرہ يک علی ذلك وانما نہاہ عن العود إلی الدخول 
اقبل الانتہاء إلی الصف کما عرفت |ھ (۱: ١٥۱)ء‏ _ 


وفی حدیث أبی بکرة دلالة علی الجزو الثانی من الباب أیضا کما قال القسطلانی 
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إعلاء السنن إدراك الرکعة یادراك الرکوع "مد 


-٠١‏ عن: علی وابن مسعود رضی الله غہنا فلا من لم بتراد 
الرکعة فلا یعتسد بالسجصدة. رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ ورجاله موثقون 


(مجمع الزوائد ۱۷۲۰۱). 


فی شرحه للبخاری: ای لا تعد إلی الرکوع دون الصف منفرداء فإِنه مکروہ حدیث أٌبی 
عریرة مرفوعا ”إذا اتی اُحدکم الصلاة فلا یرکع دون الصف حتی یأخذ مکانه من 
الصف“ (رواہ الطحاوی بإسناد حسن کما فی فتح الباری ۲: ۲۲۳). والنہی محمول 
علی التنزیهء ولو کان للتحریم لأمر ابا بکرۃ بالإعادةء وانما نہاہ عن العود إرشادا إلی 
الأفضل . وذھب إلی التحریم اأحمد وإسحاق وابن خزیِة من الشافعیة لحدیث وابصة عند 
أُصحاب السنن وصححہ أحمد وابن محزیمة أُن رسول اللہ یل رای رجلا یصلی خلف 
الصف وحدہ فأمرہ أُن یعیدء زاد ابن خزیة فی روایة له: دلا صلاة لمنفرد خلف الصف٠٠‏ 
وَاُجاب ا جمھور بن المراد لا صلاة کاملة أُو المراد لا تعد إِلی ان تسعی إلی الصلاۃ سعیا 
بحیث یضیق عليك النفس لحدیث الطبرانی أنه دخل الملسجد وقد اُقیمت الصلاۃ؛ 
فانطلق یسعی : وللطحاوی: وقد حفزہ النفس ٠‏ أُو امراد لا تعد تمشی؟ وأنت راکع إلی 
الصف لروایة حماد عند الطبرانی: فلما انصرف عليه السلام قال: أیکم الذی دخل 
الصف وھو راکع؟ ولأہی داود أیکم الذی رکع دون الصف ٹم مشی إلی الصف؟ فقال 
أُبو بکرة: أُنا اھ من إمام الکلام (ص: )٥٥‏ والحادیث المشار إلیہا فی کلامه قد ذکرنا ما 
قبل مع التصریح بصحة بعضھاء وحسن بعض ٠‏ 

قوله: ”عن علی وابن مسعودٴ إلخ قلت: دلالتہ علی فوت السجدة بفوات 
ال رکوع ظاھرةء ومفھومہ إدراك السجدة بإدراك الرکوع؛ فان الرکعة إذا قارنت السجدة 
جو یوونصو مم پو نج ۔ وأُصرح منە ما 
أحرج عبد الرزاق عن الزھری ان زید بن ثابت وابن عمر کان یفتیان الرجل إذا انتھی لی 
القوم وھم رکوع اُن یکبر تکبیرۃء وقد اُدرك الرکعة قالا: وإن وجدھم سجودا سجد معھم؛ 
ولم یعتد بذلك؛ وأأخرج أیضا عن ابن مسعود قال: من اُدرك الرکعة فقد اُدرك الصلا < 
ے عو و وی (۳٣۰۰‏ إران الرکع 
بالرکعة فیہما متعین ۔ 








ج٤‏ إدراك الرکعة یادراك ال رکوع ۳۳۸ 


-٠٢‏ عن: زید بن وھب قال: دخلت آنا وابن مسعود الملسجد والإمام 
راکع؛ فرکعنا ٹم مضینا حتی استوینا بالصف . فلما فرغ الإمام قمت أُقضی؛ 
فقال: قد أُدرکته. رواہ الطبرانی فی. الکبیر ورجاله ثقات (مجمع الزوائد 
۰۱ء 

۳- حدثا: ابن ابی داود قال: ثنا ابن أُبی مریم قال: نا ابن أُبی الزناد 
قال: أُحبرنی ابی عن خارجة بن زید بن ثابت: إِن زید بن ثابت کان یرکع علی 
عتبة اللسجد ووجھه إلی القبلة ٹم شی معترضا علی شقہ الین ٹم یعتد بہا 
ان وصل إلی الصف أُو لم یصل. رواہ الإمام الطحاوی (۲۳۲:۱)ء ورجاله 
رجال ا جماعة غیر ابن أُبی داود''' وو ثقةء کما مرہ وابن أبی الزناد وإن تکلم 
فیەء فقد قال أحمد: یروی عنە وقال أٛیضا: أحادیثه صحاح: وقال ابن معین 
فی روایة: حجةء ووثقه مالك : والترمذی : والعجلی ؛ وصحح الترمذی علة من 
أُحادیثهء وقال فی اللباس: ثقة حافظ کذا فی التہذیب ۱۷۲۰٦(‏ و۱۷۳) وقال 
الذھبی فی المیزان: )۱۱۱:۲١(‏ هو إنشاء الله حسن ال حال فی الروایة اھ. قلت: 

- عن: ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ڑل : اذا جخٹم‎ -٤ 
إلی الصلاۃ ونحن سجود فاسجدواء ولا تعدوھا شیئاء ومن اُدرك الرکعة فقد‎ 
ُدرك الصلاة. رواہ ابو داود وسکت عنه هو والمنذری: وتکلم فيه البخاری: کما‎ 


قوله: ٭”عن زید بن وہب“ ۔ 

مر: نت ابن أبی داود إلخ قلت: دلالتہما علی ا جزؤ الاأول من الباب 
ظافرةء: ۱ 

قول: ”عن أبی هریرة إلخ قلت: تکلم فیه البخاری حیث قال فی رسالة القراءۃ: 
وروی نافع بن زید قال: حدثنی یحبی بن سلیمان المدنی عن زید بن أُبی عتاب وابن 


() وقد حسن ال حافظ فی الفتح (۲۳۱:۱) حدیٹا للطحاوی وفیه ابن أبی داود ھذا وسیأتی ۔ 
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فی عون العبود (۲۳۲۰۱) وسیأُتی ا جواب عن کلامہ؛ وأحرجہ ا حاکم فی 
الستدرزاكغ )۲٦٦:٢(‏ وقال: صحیح اللإسناد ولم یخرجاہ: ویحیی بن أبی 
سلیمان من ثقات المصریین اھ. وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه. 


القبری عن ابی ھریرۃ رفعہ ”ٴإذا جثتم إلی الصلاة ونحن سجود فاسجدواء ولا تعدوھا 
شیئاٴء ویحیی ھذا منکر ا حدیث روی عنە ابو سعید مولی بنی ھاشم وعبد اللہ بن رجاء 
البصری مناکیر ولم یتبین سماعه من زیدء ولا من ابن المقبری؛ ولا یقوم بە الحجة ۱ھ 
(ص:٦۲).‏ قلت: روی عنه شعبة وآبن ابی ذئب؛ کما فی التہذیبء وشعبة لا یروی إِلا 
عن ثقة وشیوخ ابن ابی ذئب کلھم ثقات عندھم سوی البیاضی؛ کما مر؛ وقد وثقہ 
ا حاکم فی الستدرك وصحح حدیثہ وقال فی موضع آخر منہ: یحیی مدنی سکن مصر 
لم یذکر بجرح؛ کما فی التہذیب؛ وقال الذھبی فی تلخیص المستدرك: ویحیی مصری 
ثقةء وصحح حدیثہ )۲۱٦٢۱(‏ وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وأخرج ابن خزیة حدیلہ 
فی صحیحہء وقال: فی القلب شی من ھذا الإسنادء فإنی لا أعرف یحبی بن سلیمان 
بعدالةء ولا جرح کذا فی التہذیبِ (۲۲۸:۱۱). فھذا کما تری قد وثقه بعضھم؛ وسکت 
عنه بعضهمء وأما: قول البخاری: منکر ا حدیث روی عنه أُبو سعید؛ وعبد الله بن رجاء 
مناکیر؛ فھذا جرح مبہم فإن الرجل لا یجرح بروایة اأصحابه عنه مناکیر ما لم یتبین ان 
النکرۃ منە لا من غیرہء وأُما قولہ: ”لم یتبین سماعه من زید ولا من ابن المقبری٭ فھذا مما 
خالف البخاری فیه ا جمھور؛ فعندھم یکفی للاتصال المعاصرۃء وإمکان اللقاء إذا لم یکن 
الراوی مدلسا . ولو لم یرد التصریح بالسماع فی روایة ما وبحبی بن أبی سلیمان ھذا من 
السادسة کما فی التقریب (ص: )۴۳٢‏ وزید بن أبی عتاب؛ وسعید بن المقبری کلاھما 
من الغالشةء کما فيە أیضا وروایة السادسة عن الثالثة کثیرة جداء وممکنة عن الثانیة 
أٔیضاء کما لا یخفی علی من مارس الإسناد ۔ 
وبا جملة فالرجل مختلف فیه فلا اأقل من ان یکون حدیثہ حسناء لا سیما وقد 
سکت عن ابو داود و ثم المنذریء وصححہ ا حاکم؛ والذھبی ء ودلالته علی ال جزؤ الاأول 
من الباب ظاھرة. 


وأورد عليه الشوکانی ومن وافقه اُن العنی ا حقیقی للرکعة فی لسان الشرع هو 








ےج إدرك الرکعة یادرك ال رکوع ۳٣‏ 


مجموع القیام وال رکوع والسجود مع ما لا بد منە وھکذا فی العرف: والرکوع وإن کان - 
معنی حقیقیا للرکعة بحسب اللغة لكنە بحسب الشرع؛ والعرف مجاز وا حقیقة 
الشرعیة والعرفیة مقدمتان علی ا حقیقة اللغویة وما لم تقم القرینة الصارفة عن المعنی 
الحقیقی لا یصار إلی انجازہ ولم تنتہض: وفیه نظر ظاہر علی کل ماہرء فإن حمل الرکعة 
فی ھذا الحدیث علی الرکوع متعین بحیث لا یختار ما سواہ متدین لوجوہ منہا أُن تتبع 
موارد استعمال الرکعة فی الأحادیث وغیرھا یشھد بأنه یکون بعنی الرکوع عند اقتران 
ذکرہ بالسجود الا تری إلی حدیث البراء ”رمقت محمدا بل فی الصلاۃ فوجدت قیامہ 
کرکعةء وسجدتہ واعتداله فی رکعة کسجدتہ؛ وجلستہ بین السجدتین وجلسته ما بین 
التسلیمء والانصراف قرپیا من السواء“ والی حدیث عائشة فی صلاۃ النبی تل صلاۃ 
الکسوف:؛ ٭فرکع رکعتین فی کل رکعة یرکع الثالثة ثم یسجد ال حدیث وإلی حدیث 
جابر فی الکسوف أیضا ”صلی بالناس ست رکعات فی أٗربع سجدات: وفیہ: ثم قام ای 
النبی مم إلی الرکعة الغانیةء فرکع ثلث رکعات قبل ان یسجدء وفی روایة أُخری عن 
عائشة ”فاستکمل أُرہم رکعات: وأربع سجداتٴء وفی حدیث ابی بن کعب: ”رکع 
خمس رکعات: وسجد سجدتین ٭ء وھذا کلە مخرج فی سنن بی داود وغیرہ من کتب 
الصحاحء فمع ھذا کل حمل الرکعة فیما نحن فی علیٰ غیر ال رکوع مع اقترانہ بالسجدة 
لا یختارہ عاقل . ومنہا أنهە لو حمل الرکعة فی ھذا الحدیث علی مجموع القیام: وا رکوعء 
والسجود وغیرھا لم یکن للجملة السابقة اأعنی قولہ یا : ہإذا جنتم إلی الصلاۃ ونحن 
سجود فاسجدواء ولا تعدوھا شیئاءء معنی محصل لائق بأن یخبر بە. ومنہا ان عبارات 
الصحابة الواقعة فی مثل ھذا الحدیث تحکم بأن المراد بالرکعة هھنا الرکوع لا غیرء کقول 
۱ زید وابن عمر: ”من اُدرك الرکعة قبل ان یرفع الإمام رأسەء فقد اُدرك السجدة“ اُخرجه 
مالك وکقول أبی ھریرة: ”إذا فاتتك الرکعة فاتتك السجدة أُخرجہ مالك؛ ومحمد 
فالظاھر الذی لا یتبادر إلی الذھن غیرہ أُن الرکعة فی هذہ الأقوال محمول علی الرکوع لا 
علی الرکمة الشرغیةء ولا لم یکن لقولھم: "فقد أُدرك السجدة وفائتك السجدة معنی 
محصل وأحسن تفسیر کلام الرسول یپ یکون بأُقوال رؤساء مجلسه وش رکائہ اھ من 
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-۰٥‏ عن: أبی ھریرة مرفوعا: دمن اُدرك رکعة من الصلاۃ فقد اُدرکھا 
قبل أن یقیم الإمام صلبهء . أُخرجہ ابن خزیّة فی صحیحہ واحتج بە؛ کما فی 
التلخیص ا لبیر (۱۲۷:۱)ء وأنخرجه ابن حبان فی صحیحہ أیضا وصححہ؛ 
قاله ابن حجر الکی (مرقاة ١:۱۰۳)۔‏ 


غیث الغمام ملخصا بتغییر یسیر (ص: ٥٥)۔‏ 

قوله ”عن أٗبی ھریرة مرفوعاٴ إلخ أورد عليه الشوکانی ومن وافقه بأن ابن خزیمة 
نفسه خالف ھذا الحدیث؛ وقال بعدم الاعتداد بالرکعة ما لم یدرك قراءة الفاتحة. قلت: 
یردہ قول اخافظ فی التلخیص ا حبیر؛ ونصه: وراجعت صحیح ابن خزیة؛ فوجدتهہ 
أُخرج عن أٌبی ھریرۃ مرفوعا دمن أُدرك الرکعة من الصلاةء فقد اُدرکھا قبل اُن یقیم الإمام 
صلبهء وترجم لە بذکر الوقت الذی یکون فيه الأُموم مدرکا للرکعة إذا رکع إمامہ قیل: 
وھذا مغائر ما نقلوہ عنەء ویژید ذلك أُنه ترجم بعد ذلك باب إدراك الإمام ساجدا والأمر 
بالاقتداء بہ فی السجود: وأن لا تعد بە إذ المدرك للسجدہ إنھا یکون بإدراك الرکوع؛ 
وأخرج من حدیث أٔبی ھریرة مرفوعا هإذا جثتم إلی الصلاۃ ونحن سجود فاسجدواء ولا 
تعدوھا شیئاء ا حدیث اھ (۱: ۱۲۷). فھذا صریح فی أُن ابن حجر لیس براض مما 
نسبوہ إلی ابن خزیمةء وأن کلامہ فی صحیحہ یدل علی موافقته للجمھور فی المسئلةء 
وعلی احتجاجه با رواہ عن أبی ھریرۃ مرفوعا ەمن اُدرك رکعة من الصلاة قبل ان یقیم 
الإمام صلبه فقد اُدرکھا ءء والظاھر منە أُن امراد بالرکعة فيه الرکوع لا الرکعة التامةء 
وانضمام لفظ ”قبل ان یقیم الإمام صلبهٴ قرینة علی ذلك واضحةء وقد حمله علی ھذا 
ابن خزیة نفسه حیث ترجم الباب بذکر الوقت الذی یکون فیە الأموم مد رکا للرکعة إذا 
رکع إمامہء وأورد فیه ھذا ا حدیث. فإن قیل: لا ضرورۃ ان یکون کل ما ذھب إليه ابنِ 
خزیمة مذکورا فی صحیحہ قلنا: ولکن لا بد ان لا یکون فی صحیحہ ما یدل علی خلافہء 
مع أنه لا بد من التصریح بأن ابن خزیة فی ای کتاب من کتبه اختار ھذا الذھب الذی 
نسبوہ إليه فافھم . 








جع . إدراك الرکعة یادراك ال رکوع ۴ 

-٦۰‏ اأخبرنا: مالك أُخبرنا نافع عن ابن عمر أنه کان یقول: ”إذا فاتتك 
الرکعة فاتتك السجدةۃء . آخرجه محمد فی الموطاً (ص:۱۰۱) وسندہ صحیح؛ 
وأحرجه عن نافع عن أبی ھریرةۃ نحوہء کما فی عون المعبود ١(‏ ۳۳۰۰) وإمام 
الکلام (ص )٤٥۹:‏ رےے سوچ تشون ہو یت 

۰۷- مالك: : أنه بلغه اُن ابن عمر وزید بن ن ثابت کانا یقولان: ”من 
اُدرك الرکعة فقد اُدرك السجدةٴ . أنخرجه مالك فی موطأء (ص:٤)ء‏ وبلاغہ 
صحیح کما سنبینة؛ وھذا لفظ یحیی :؛ وأما القعنبی وابن بکیر واکٹر الرواۃ 
للموطأء فرووہ عن مالك أنه بلغہ ان عبد الله بن عمر وزید بن ثابت کان 
یقولان: ”من اأدرك الرکعة قبل أُن یرفع الإمام رأُسه فقد اُدرك اع '. کذا 
فی غیث الغمام (ص )۷۰٦٦‏ نقلا عن الاستذ کار۔ 


قوله ” أُخبرنا مالك“ إلخ قلت: دلالتہ علی الجزء الاأول من الباب ہما ذکرناہ فی أثر 
علی وابن مسعود ظاھرۃ. 

قوله: ”مالك أُنه بلغهٴٴ إلخ قلت: دلالتہ وکذا دلالتہ وکذا دلالة الأثر بعدہ علی 
الجزہ الأول من الباب ظاھرةء وقال محمد بن عبد الباقی الزرقانی فی شرح الموطاً عند 
ذکر ھذا الأثر ای أثر ابی ھریرۃ ما نصە: بلاغه لیس من الضعیفء لأنہ تتبع کلەء فوجد 
مسندا من غیر طریقه. وقال السیوطی فی شرح الوطاً السمی بتنویر الحالك: قال ا حافظ 
ابن حجر: کتاب مالك صحیح عندہء وعند من یقلدہ علی ما اقتضاہ نظرہ من الااحتجاج 
بائرسل والمنقطع وغیرھما۔ قلت: ونا فیه من المراسیل فإنہا مع کونہا حجة عندہ بلا 
شرطء وعند من وافقہ من الأئمة علی الاحتجاج ہالمرسلء فھی أیضا حجة عندناء لأن 
الرسل عندنا حجة إذا اعتضدء وُما من مرسل فی الموطاً إلا وله عاضد أُو عواضدء 
فالصواب إطلاق ان الوطأً صحیح کلە لا یسٹٹنی منە شئٔ اھ من غیث الغمام (ض: 
۸و۹٥).‏ 

وقال ابن عبد البر فی شرح الاستذ کار قال جمھور الفقھاء: من اُدرك الإمام راکعاء 
فکبر ورکعء واُمکن یدیە من رکبتیە قبل ان یرفع الإمام رأسہ فقد اُدرك الرکعةء أُو من لم 
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۸- مالك: أنە بلغە ان ابا ھریرۃ رضی اللہ عنه کان یقول: ”من اُدرك 
الرکعة فقد اُدرك السجدةء ومن فاتہ قراءۃ أُم القرآن فقد فاته خیر کثیر . أُخرجه 
مالك فی اللوطا (ص٤٤).‏ 


یدرك ذلك فقد فاتته الرکعةء ومن فاتته الرکعة فقد فاتتہ السجدۃ ای لا یعتد بہاء هذا 
مذھب مالك والشافعی وأبی حنیفةء وأصحابہء والٹوریء والأوزاعی وأٗبی ثور؛ وأأحمد 
وإسحاق: وروی ذلك عن علی ء وابن مسعودہ وزید وابن عمرہ وقد ذکرنا الاأسانید عنہم 
فی التمھید . انتہی من إمام الکلام (ص: ٦٦٦‏ 

قلت: وذھب البخاری: وبعضص الشافعیةء والظاھریة إلی عدم الاعتداد بالرکعة 
يإدراك الرکوع ما لم یدرك قراءة الفاتحة قائما مع الإمامء واحتجوا بالحدیث الصحیح 
عليه مرفوعا من قولہ مللگم: دما أُدرکتم فصلواء وما فاتکم فأقواءء وفی روایة 

قضوا قالوا: فی دلالة علی ُن من ُدرك الام رھ لم تحسب لە تلك الرکعۃ للأمر 
فاتہء لأنہ فاته الوقوف: والقراءة فیه؛ وھو قول ابی عریرة بل حکاہ البخاری فی 
القراعة خلف الإمام عن کل من ذھب إلی وجوب القراءة خلف الإمام واختارہ ابن خزیةء ۔ 
والضبعی وغیرھما من محدثی الشافعیة: وقواہ الشیخ تقی الدین السبکی من التأخرین 
1ھ کذا فی عون العبود نقلا عن الحافظ فی الفتح :١(‏ ٣۳۳)۔‏ 


وأأجیب عن استدلالھم با حدیث المرفوع أُن مدرك الرکوع لیس بفائت القیاز؛ - 
والقراءڈء بل هو مدرك لھما یحکم ما روینا قبل مرفوعا دمن اُدرك رکعة من الصلاة قبل ان 
یقیم اللإمام صلبه فقدِ اُدرکھاء: فمدرك ال رکوع مع الإمام خارج عن حکم قوله: دوما 
فاتکم فاقضواء فان الرکعة لم تفتہء وأیضا فإن قوله می : : دوما فانکم فاقضواء * ما ان یعم 
و ا و سو رٹ دہ أُن من اُدرك الفاتحة 
فی قیام الأمامء وفاته شی من أُذکار الصلاة غیرھا مثل الصناء وضم السورةء ونحوعما لم 
تحسب لە تلك الرکعةء لکونە مأُمورا ِإام ما فاتەء وإن جعلتموہ خاصا بن فاتتہ الفاتحة 
قائما نطالبکم بالدلیل علی ھذا التخصیص؛ فان أُتیتم بحدیث ولا صلاۃ إلا بفاتحة 


الکتابء اُتینا بحدیثٹث أُبی سعید ”أآمرنا ان نقرأً 7 الکتاب؛ وما وس سندہ 
صحیحء وبحدیث رفاعة بن رافع ‏ ٹم اقرأ بأم القرآنء وا شاء الله ُن تقر ء وبحدیث 
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عبادة ولا صلاۃ من لم یقراً بفاتحة الکتاب فصاعداء اُخرجه مسلم: وأٗبو داودء وبحدیث 
بی سعید عند الترمذی ولا صلاة من یقراً با حمد وسورة فی فریضة أُو غیرھاء وقد ذکرنا 
کل ذلك فی ال جزؤ الثانی من ھذا الکتاب؛ فلیراجع . وھی تدل علی وجوب ضم السورۃ 
مع الفاتحةء فلیکن من اُدرك الفاتمة قائما مع الإمامء ولم یدرك السورة تکن فاتتہ 
الفاتحة سواء بسواءء فما ہو جوابکم عن ھ۔۔اا فھو جوابنا عمن أُدرك ال رکوع ولم یدرك 
الفاتحة ۔ 

وأُجیب عن استدلالھم یقول ابی ھریرۃ وھو ما رواہ البخاری فی رسالة القرا ۃ بسندہ 
عن محمد بن إسحاق عن الأعرج عنە قال: دلا یجزیك إلا ان تدرك الإمام قائماء وفی لفظ 
لە قال: دإذا اأدرکت القوم رکوعا لم تعتد بتلك الرکعة؛ وفی لفظ لە: ولا یجزیك إلا ان 
تدرك الإمام قائما قبل أُن یرکع؛ء کما فی عون المعبود (۱: ۳۳۳) بأنه متکلم فیەء فقد 
قال ابن عبد البر فی شرح الموطاً: ہذا قول لا نعلم اُحدا من فقھاء الأمصار قال بەء وفی 
إسنادہ نظر ١ھ‏ (إمام الکلام ص )٥٦‏ وفی امرقاۃ قال: ابن حجر: وقال جمع محدثون 
وفقھاء من أصحابنا: لا تدرك الرکعة بإدراك ال رکوع مطلقاء لحخبر من ادرك الرکوع 
فلی رکع معهء ولیعد الرکعةء ورد بأن هذہ مقالة خارقة لالإجماعء وبأن ا حدیث لم یصح ء 
قال النووی: اتفق اُھل الأغصار علی ردہ فلا یعتد بە ھ (۲:١۱۰۳)۔‏ 


واما قولھم قد حکی البخاری ذلك عن کل من ذھب إلی وجوب القراەة خلف 
الإمام فالقلب لا یطمئن بە مالم یذکر تلك العبارات الواردۃ عن الصحابةء وغیرھم لینظر 
فیہا ھل ھی مفیدۃ ما ادعاہ أُم لا؟ فان البخاری حکی فی رسالة القراعة عن ابی سعید قال: 
وکذلك قالت عائشة: لا ی رکع اأحدکم حتی یق بأُم القرآنء (ص: ۱۷) وحملهعلی عدم 
الاعتداد بالرکعة بإدراك الرکوع مع الإمام ما لم یقراً الفاتحةء وہو لیس بنص فی ذلك؛ 
وانغا یدل علی وجوب الفاتحة فحسب: وأما ان وجوبہا عام فی حق الإمام ولماموم جمیعا 
وأن الأموم إذا اُدرك الإمام راکعاء ولم یجد وقتا یقراً فی الفاتحة لا یسقط عنہ فرض 
القراءة: ولا یکون مدرکا للرکعة بإدراك ال رکوعء فھذا الکلام لا یدل عليه لا نفیا ولا 
إباتا۔ کذا فی غیث الغمام (ص: ۷۱)۔ 
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لا یقال: عدم الاطمینان بحکایة البخاری إمام أُصحاب النقل لا یجتری عليه إلا 
من لا یعلم مرتبته فی أُصحاب النقل لأنا نقول: عدم الاطمینان لیس لعدم کون البخاری 
معتمدا فی النقل: بل لعدم کون فھمە حجةء فلا بد ان یوقف علی عبارات الصحابة 
لینظر ھل ھی مفیدۃ ما فھمە ام لاء فإنہا لو کانت کما حکاہ عن أبی سعیدء وعائشة لم 
تکن مفیدۃ ما ادعاہ. 

وأما قول أبی عریرة: ”لا یجزیك إلا أن تدرك الاإمام قائما“ء وقوله: ”إذا أُدرکت 
القوم رکوعا لم تعتد بتلك الرکعة“ ء فھو وإن کان صریحا فی ما نحن فيه لکنه معارض تما 
أُخرجہ مالك عنه فی الؤطا بلاغاء وما اأُخرجه محمد عنه مسنداء وبا أُحرجه ابن خزیمة 
وابن حبان عنه مرفوعا مع ما عرفت فی کلام ابن عبد البر أُن فی إسنادہ نظراء وفی کلام 
الحافظ ان ا حدیث لم یصحء وأنه حارق لالٍإجماع قال بعض أُتباع الشوکانی: لا یتصور 
الإجماع فی عھد الصحابة؛ لأن منہم ابا ھریرۃ الصحابی بل ء والزمان الذی یکون قبله 
ہو زمان حیاۃ النبی یو ء ولا یتصور الإجماع فیه. وھذا مزخرف بطالء لأن إثبات کون 
عدم اعتداد الرکعة بإدراك الرکوع مذھب أبی هریرۃ فی حیز الڑإشکالء فان الروایة عنه 
مختلفةء والصحیح منہا ما یوافق ال جمھورہ والذی یخالفه فيه نظر؛ کما مر علی أُن 
الإجماع اللاحق یرفع الاختلاف السابق علی ما تقرر فی کتب الأصول؛ فلو ثبت 
الخلاف فی عہد الصحابةء فالإجماع اللاحق الذی حکاہ ابن عبد البر فی الاستذ کار 
وغیرہ یرفع ذلك الخلاف البتتةء وقول الظاھریة والسبکی؛ وا لمقبلی: والضبعی؛ ومن 
حذی حذوعم (الذین ناقض الشوکانی بأُقوالھم الإجماع الذی ذکرہ ابن عبد البر )١١‏ لا 
یدفع الإجماع المتقرر قبلھم فإن الاختلاف اللاحق لا یرفع الإجماع السابقء بل 
اللاحق بکون مردودا بالسابق ۔ 

وبہذا ظھر ا جواب عن قول الشوکانی (ونصہ): فالعجب من یدعی الأجماع؛ 
وانخالف مثل ھؤلاء | ھ فإنه ِنھا یستقیم ردا علی من نقل الإجماع بعد عصر ھژلاء وأما 
من نقل الإجماع قبلھم فانھا یصح الإیراد عليه إذا تحقق الخلاف قبلەهء وإئباته فی حیز 
الاشکال. کذا فی إمام الکلام وحاشیة غیث الغمام (ص: ۷۲). قال فی عون ا لمعبود: 
وذھب جموور الأئمة من السلف وا خلف إلی اُن مدرك الرکوع مدرك للرکعة من غیر 
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اشتراط قراءۃ فاتحة الکتاب ۱ھ (۱: .)۳٣٣‏ 


وأورد الش وکانی علی ا جمھور فی فتاواہ باأنه یقال من قال بالاکتفاء بججرد إدراك 
الرکوع: ھل یصیر المدرك لە مدرکا للرکعة بمجرد إدراکه مع الإمام أُم لا بد من التکبیر 
والوقوف ِقدار الطمانیة قائما او راکعا؟ فإن قال بالأول خالف الإجماعء وإِن قال 
بالثانی فیقال: لم قلت بذلك؟ فإن قال: لورود الدلیل الدال علی وجوب التکبیر: 
والاطمینان قائما وراکعاء فنقول: ھذا الدلیل الدال علی ما ذکرت ھل هو مستفاد من 
حدیث ”من اُدرك رکعة من الصلاة مع الإمامءء ومن الحدیث الذی فیە ”قبل ان یقیم 
صليبه٭ٴ أو من دلیل غیرھما؟ فان قال: بالأول قلنا: کیف دل ذلك علی التکبیر 
والاطمینانء ولم یدل علی القراءۃ؟ وإن قال: بالثانی: فنقول: ومعنا دلیل آخر دال علی 
وجوب الفاتحةء کما دل دليلك علی ما ذکرت انتہی ۔ 

وجوابہ: إنا نختار أنه لا بد مدرك الرکوع من التکبیر: وقدر من القیام: ولم یثبت 
ہذامن حدیث ەمن اُدرك رکعةء ونحوہ بل ثبت بإجماع '' الصحابة فمن بعدھم عليهء 
وسند اللإجماع الادلة الدالة علی افتراض القیام فی کل رکعة لکل مصل فرضا لا عذر بہ 
إماما کان أُو مأموما أُو منفرداء والأدلة الدالة علی افتراض تکبیر التحرییة لکل شارع فی 
الصلاةء ولا إجماع فی باب القراءة؛ فإن نفس وجوب القراءة للمؤتم مختلف فيه بین 
الصحابة, 

وأُما الأدلة الدالة علی وجوب الفاتحةء فشمولھا للمؤم غیر مسلم؛ لقولہ یگ : 
٭وإذا قرأً فأُنصتواء وقوله: ەمن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءۃء وعلی تقدیر شمولھا 
کونە بحیث لا یسقط بعذر من الأعذار محل تأُملء فإن من الواجبات ما یسقط عن 
اللأموم بعذر اتباع الإمامء أ لا تری إلی أنە لو سھی الؤتم خلف ال(إمام سقطت عنه سجدۃ 
السھوء ولو تلی الوم آیة السجدة سقطت سجد التلاوۃ عنه. فإن قلت: فما الدلیل علی 


١(‏ وقد اعترف الش وکائی بقیام الإجماع علی ذلك في قولە: ”فان قال بالاأول خالف الإجماع“. ونص عليه الطحاوي 
في معاني الآثار :١(‏ ۱۲۸) قال: فریناہم لا یختلفون أُن من جاء إِلی الإمام وھو راکع قبل اُن ینخل في الصلاۃ 
بتکبیز کان منە أُن ذلك لا یجزیے ؛ فکان لا بد لە من قومة في حال الضرورۃ وغیر حال الضرورة. 
اھ ملخصاً۔ منه : 
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۹- عن: وابصة بن معبد رضی الله عنهہ ران النبی مر زی رجلا 
یصلی خلف الصف وحدہ؛ فأمرہ ان یعید الصلاةء ء أُحرجه أُصحاب السٹنء 


سقوط القراءۃ عن الؤتم فی تلك ا حالۃ؟ قلنا: ھو حدیث أٌبی بکرۃ: وأٗبی ھریرة مرفوعاء 
وآثار الصحابة رضی اللہ عنہم موقوفة ١ھ‏ من غیث الغمام (ص: )٤٥‏ بتغییر یسیر فی 
التعبیرں --. ۱ 

فإن قال قائل: ما الفرق بین القراءة: وبین القیام: والتکبیر حیث سقط الأأول عن 
مدرك الرکوع دون الآخرین مع استواٹھا فی الافتراض؟ قلنا: استواٹھا ممنوع أُولا ما ذ کرنا 
فی ال جواب انفاء وٹانیا لکون التکبیر تحریم الصلاۃ وعقدھا دون القراءة؛ فلا یتصور 
الدخول فی الصلاة وإدراك شی منہا بدون التحرییة؛ کما لا یصح ذلك بدون الطھارۃ 
لکونہا مفتاحھاء وما کان کذلك لا یسقط عن الأُموم بحالء ولا کذلك القراءۃ بل حالھا 
کحال سائر الواجبات الداخلیة فی قبول السقوط عن الأُموم بعذر اتباع الإمامء ولا تصح 
تحریة القادر بدون القیام لقولہ یلا فی حدیث المسیی الصلاة ” إذا قمت للصلاة فکبر“ 
ولقوله تعالی: إڑ إذا قستم إلی الصلاۃ ی4 ولقولہ: ڑ قوموا للہ قانتین یہ وقام الإجماع علی 
ذلك؛ کما مر عن الطحاوی فی حاشیة الجواب المذکور سابقا۔ وٹالثا لأن مدرك الإمام 
یتیسر لە القراءة غالباء فإنه إن اشتغل بالقراءۃ رفع الإمام رأسه . وفاتہ إدراکه فی الرکوع 
بخلاف التکبیر وقدر من القیام؛ فإنہما لا یفوتان :إدراك الرکوع غالباء قال فی البحر 
الرائق: الافتتاح لا یصح إلا فی حالة القیام حتی لو کبر قاعدا ٹم قام لا یصیر شارعاء لأأن 
القیام فرض حالة الافتتاح؛ کما بعدہ: ولو جاء إلی الإمام وھو راکع ؛ فحتی ظھرہ ٹم کبر 
إِن کان إلی القیام اقرب یصح: وإن کان إلی الرکوع اُقرب لا یصح اھ (۱: ۳۰۸) وفی 
الدر: ولو کبر قائماء فرکع ولم یقف صح لن ما اتی بە من القیام إلی ان یبلغ الرکوع 
یکفیە (قنیة) قال الشامی: قوله: ٭ إلی ان یبلغ الرکوع“ ای یبلغ أُقل الرکوع بحیث تنال 
یداہ رکبتیە |ھ (۱: ۳۰۸) ھذاء وإنغا اطلنا الکلام فی هذا المقام لکونە مزلة الاقدام؛ قد 
زل فیه أُفھام بعض الأعلامء کالش وکانی وأمثاله من الفضلاء الکرام . 

قوله: ٭عن وابصةٴ إلخ قلت: محمول علی الاستحباب: لان حدیث أبی بکرۃ 
التقدم دل علی صحة الصلاۃء وعدم وجوب إعادتہا . قال ال حافظ فی الفتح (۲: :)۲٢۳‏ 








چ-٤‏ : إدراك الرکعة یادراك الرکوع ۰۸ 
وصححہ أأحمد وابن خزیةء وغیرھما۔ 

۰۔ ولاہن خزیة أیضا من حدیث علی جن شیبان نحوہء وزاد: ولا 
صلاۃ منفرد خلف الصف,. کذا فی فتح الباری وفی بلوغ ا مرام :)۸٦:۱(‏ رواہ 
أُحمد وأبو داودء والترمذیٰء وحسنهء وصححهہ ابن حبان .)۲۲۰٢(‏ 


۱ ولة عن طلق ”لا صلاۃ منفرد خلف الصفٴ اھ. 


واستدل الشافعی وغیرہ بحدیث أبی بکرۃ علی ان الأمر فی حدیث وابصة للاستحباب 
لکون أبی بکرۃ اتی بجزہ من الصلاة خلف الصف: ولم یؤمر بالإعادۃ لکن نہی عن العود 
إلی ذلكء فکأُنە اُرشد إلی ما هو الأفضل ١‏ ھ. وفیه أ٘یضا: وجمع أحمد وغیرہ عن 
الحدیثین بوجە آحر وھو أُن حدیث أٌبی بکرۃ مخصص لعموم حدیث وابصةء فمن ابتداً 
الصلاۃ منفردا خلف الصف ثم دخل فی الصف قبل القیام ومن الرکوع لم تجب عليه 
الإعادة کما فی حدیث أٌبی برةء وإلا فیجب علی عموم حدیث وابصة وعلی بن 
شیبان اھ. قلت: حدیث علی بن شیبان رواہ أحمد وابن ماجة بلفظ: اُن رسول اللہ یه 
ری رجلا یصلی خلف الصف٠‏ فوقف حتی انصرف الرجل فقال لە: داستقبل 
صلاتكء فلا صلاةۃ منفرد خلف الصفء کذا فی نیل الأأوطار (۳: .)٦٦‏ وفيه أیضا 
حدیث علی بن شیبان روی الاأثرم عن أُحمد أُنە قال: حدیث حسن قال ابن سید الناس: 
رواتہ ثقات معروفون ۱ھ .)٦٦٦:٣(‏ وفی وقوفہ شا إلی انصراف الرجل دلالة علی اُن 
صلاته وقعت صحیحةء وإنما أُمرہ بالإعادة استحباباء وإلا ما کان فی الوقوف فائدۃ بل 
أُمرہ لا بالانصراف عن الصلاةء وإعادتہا علی الفور فکان وقوف النبی مل لکی 
یفرغ الرجل عن الصلاۃ انجزئة لەء وأمرہ بالإعادة إرشادا إلی ما هو الأفضلء وعلی ھذا لا 
یصح تطبیق الإمام أحمد وغیرہ الذی حکاہ ا حافظ عنه ھذا۔ ' 

وأُما ما فی مجمع الزوائد (۱: ۱۸) عن عطاء أنە سمع عبد اللہ بن الزبیر رضی الله 
عنہما علی المنبر یقول: ہإذا دخل أحدکم السجد والناس رکوعء فلیرکع حین یدخل 
ٹم یدب راکعا حتی یدخل فی الصف؛ فإن ذلك السنة. قال عطاء: وقد رأیته یصنع 
۔ذلك: قال ابن جریج: وقد رأیت عطاء یصنع ذلكء . رواہ الطبرانی فی الأوسطء ورجاله 











إعلاء السنن إدراك الرکعة یادراك الرکوع ۳۹٢٣ِ‏ 


۷"۲-- عن: أبی ھریرة مرفوعا: دإذا ُنی أحد کم الصلاة فلا یرکع دون 
الصف حتی یأحذ مکانه من الصف٠‏ . رواہ الطحاوی بإسناد حسن کذا فی 
فتح الباری )۲٢۲۳:۲(‏ ۔ 


-٣‏ عن: عبد العزیز بن رفیع عن اُناس من أُھل الدینة ان النبی 
2 قال: دمن وجدنی قائما أو راکعا أُو ساجداء فلیکن معی علی ال حال التی 
آنا علیہاء: رواہ سعید بن منصور فی سننه وفی الترمذی نحوہ عن علی رضی 


رجال الصحیح ١ھ‏ فلعل ابن الزبیر رضی اللہ عنە لم یبلغه النہی عن ذلك؛ وقد کان 
جائزا قبل: فإِن النہی لا یکون إلا بعد الإباحةء فظن ان الحکم الاو باق وعزاہ إلی السنة 
فافھم. وفیه دلیل ما ذھب إليه الجمھور من إدراك الرکعة ال رکوع؛ فإن ابن الزبیر رضی 
الله عنه قاله علی النبر جحضر الصحابةء ولم ینکرہ أحد منہم؛ وفیه دلیل أیضا علی 
صحة صلاۃ النفرد خلف الصف: فلو لم تصح لم یسکت الصحابة رضی اللہ عنہم 
وردوا علی ابن الزبیر قوله. 

قوله: ”عن ابی ھریرۃ إلخ قلت: دلالتہ علی الو الثانی من الباب ظاھرة؛ وقد 
مر تقریر السئلة مفصلاء وفی تخصیص ال رکوع بالذ کر إشارۃ إلی إدراك الرکعة بال رکوع 
مع الإمامء وبیانە ان السبوق کان یتعجل للرکوع خاصة لیدرك الرکعة فی رکع تارۃ خلف 
الصف منفرداء فنہی عنەء ولیست السجدہ وغیرھا كذلك؛ فلم تذ کر وإن کانت فی 
الحکم سواء. 

قوله: ”عن عبد العزیز" إلخ . وعن عبد الرحمن إلخ. قلت: الأمر فیہما محمول 
علی الاستحباب کما یستفاد من قول ال حافظ فی الفتح (۲: ۲۲۳). والاستحباب إنما هو 
باعتبار مجموع الأفعال اللذکورۃ فی الحدیث: ولا فلیس عاما لکل فعل بل هو مخصوص 
بأفعال زائة لا تدرك بادراکھا الرکعةء ولا تفوت بفواتہا ا جماعة؛ والاقتداء بە فیہا إنھا هو 
لدفع مخالفة الإمام فی الظاھرء کالسجودء والقومةء والجلسةء وأما إِذا حضر والإمام فی 
القیام أُو ال رکوع أُو القعدة الأخیرةء فمقتضی القواعد ان یجب عليه الدخول معه لأآنہ 
یدرك الرکعة او ا لجماعة یادراکەء وتحصیل ا جماعة واجب؛ کما مرہ لم اُرہ صریحا ولکنہ 
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ومعاذ بن جبل رضی اللہ عنه مرفوعا وفی إسنادہ ضعف لکنە ینجبر بطریق 
-٤‏ عن: عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: ثنا أُصحابنا أُن رسول الله 
پل غذ کر ال حدیث بطولهء وفیه: فقال معاذ: لا راہ علی حال إلا کنت علیہا 
قال: فقال: ”إِن معاذا قد سن لکم سنة کذلك فافعلوا' رواہ أُبو داود (۹۳:۱ مع 
العون) وفی عون المعبود: قال ابن رسلان فی شرح السنن: قال شیخنا الحافظ 
ابن حجر فی روایة آبی بکر ابن بی شیبة وابن خزیِةء والطحاوی والبیہقی: 
حدثنا اصحاب محمد می ولھذا صححھا ابن حزم؛ وابن دقیق العید 
انتہی ۔ 
باب استحباب اختلاج المنفرد 
رجلا من الصف لیقوم معه 
-٥۱٥‏ عن: مقاتل بن حیان مرفوعا: ٭إن جاء رجل فلم یجد اُحدا 
فلیختلج''' إليه رجلا من الصف: فلیقم معہء فما اأعظم أجر امختلج (التلخیص 
مقتضی القواعدء والل اأعلم ۔ 
باب استحباب اختلاج المنفرد رجلا 


من الصف لیقوم معه 


قوله: ”عن مقاتل بن حیان“ إلخ . ٭وعن وابصة“ إلخ قلت: دلالتہما علی الباب 
ظاھرۃ بحمل لفظ الأمر علی الاستحباب لأن ترك الانفراد خلف الصف مستحب؛ کما 


( فی الصراح خلج کشیدن وخلجه واختلجه بمعنی اہ وا ختلج بکسر اللام اسم فاعل وھو الظاہر ویحتمل اُن 
یکون بفتح اللام اسم مفعول۔ 








إعلاء السنن استحباب اختلاج المنفرد رجلا من الصف ٢‏ 


ا حبیر ۱١:٥۱۲)ء.‏ ولم اُقف علی سندہ تفصیلاء وھو معضل؛ فان مقاتلا من 
اُتباع التابعینء کما فی التقریب (ص:۲۱۳)ء وسکت عنہ الحافظ فی 
التلخیص: ولم یجرح اُحدا من رواتہء وکلام ابن الأمیر الیمانی فی سبل السلام 
(۱۱) یقعر بأنہ لا علة لە سوی الإٴرسال وھو لا یضر عندنا۔ 


٦۔-‏ عن: وابصة رضی الله عنه بن معبد قال: انصرف رسول الله 
لا ورجل یصلی خلف القوم: فقال: دیا ایہا الصلی وحدہ! أ لانکون 
وصلت صفاء فدخلت معھم: أُو اجتررت إليك رجلا إن ضاق بکم المکان أعد 
صلاتك؛ فإِنه لا صلاۃ لكء. رواہ أُبو یعلی؛ وفیه السری بن إسماعیل؛ وھو 
ضعیف (مجمع الزوائد ۱۸۰:۱) وقال ا حافظ فی التلخیص :)۱۲٥:۱(‏ لکن فی 
تاریخ إصبہان لأبی نعیم لە طریق أخری وفیہا قیس بن الربیع ء وفیه ضعف اھ 
قلت: قیس وثقہ الثوری: وشعبة وروی عنہ؛ وقال عفان: ثقةء ووثقە ابو الولید: 
وقال: حسن ا حدیث: وأُٹنی عليه معاذ ابن معاذء وقال ابن عیینة: ما رایت 
بالکوفة أُجود حدیٹا منەء وتکلم فیه آخرون کما فی التہذیب (۳۹۲۰۸) 
فالحدیث حسن: ولذا قال بعض الأفاضل فی حاشیة بلوغ ا مرام (۷۰:۱): 
وأحادیث جذب المصلی ال نفرد إلی نفسه رجلا یقیمه إلی جنبە بعضھا 
ضعیف: وبعضھا حسن: ویقوی بعضھا بعضا اھ. 


قد عرفت فی الباب السابق؛ فیکون ما یتوقف عليه ھذا الترك وھو الاختلاج مستحبا _ 
أیضا. قال انحقق فی الفتح: ولو اقندی واحد بآخر فجاء ثالٹ یجذب المقتدی بعد 
التکبیرء ولو جذبە قبل التکبیر لا یضرہء وقیل: یتقدم الإمام ١ھ‏ وفی أأیضا قالوا: إذا جاء 
والصف ملن یجذب واحدا منە لیکون هو معه صفا آخرء وینبغی لذلك ان لا یجیبە 
فتنتفی الکراهة عن ھذا لأنه فعل وسعه ۱ھ (۱: ۲۰۹). وفی البحر عن القنیة: والقیام 
وحدہ اأولی فی زماننا لغلبة ا جھل علی العوام | ھ .)۳٣٣ :١(‏ قلت: ولغلبة الغفلة 
والنمول عن الأحکام علی الخواص أیضاء فیفضی الاجترار إلی فساد صلاة ا جتر؛ 
والستحب إِذا اأفضی إلی مفسدة کان ترک أولیء والل أعلی ٠."‏ 











باب کراهة ان یژم قوما وھم یکرشونہ 


۷- عن: ابی أُمامة رضی اللہ عنہ یقول: قال رسول اللہ جا : دثلاثة 
لا تجاوز صلاتہم أذانہم: العبد الابق حتی یرجع؛ وامرأة باتت وزوجھا علیہا 
ساخط: وإمام قوم وھم لە کارھونہ. رواہ الترمذی )٦۷:۱(‏ وقال: حسن 
غریب؛ انفرد الٹرمذی بإحراجه وقد ضعفہ البیہقی . قال النووی فی الخلاصة: 
والأرجح هنا قول الترمذی؛ وفی إسنادہ ابو غالب الراسبی صحح الترمذی 
حدیثہ: ووثقه الدارقطنی اھ (نیل الأُوطار )٤٥:٣٥(‏ ۔ 

۸- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ عن رسول اللہ مم قال: دثلائة 
لا ترتفع صلاتہم فوق رژوسھم شبرا: رجل أُم قوما وھم لە کارھون: وامرأۃ باتت 
وزوجھا علیہا ساخط: وأخوان متصارمانء. رواہ ابن ماجة (ص:۹٥)‏ وفی 
النیل :)٤٤:٥(‏ قال العراقی: وإسنادہ حسن اھ . ۱ 


باب کراهة ان یژم قوما وشم یکرشونە 


قولہ: ”عن أبی أمامةٴ إلخ۔ ٭وعن این عباسٴ إلخ. قلت: دلالتہما علی معنی_ 
الباب ظاہرةء وفی الدر الختار: ولو ام قوما وھم لە کارھون ان الکراهة لفساد فیە أو لانہم 
اُحق بالإمامة من کرہ لە ذلك تحریماء وإن هو اأحق لاء والکراهة علیہم ١ھ‏ قال الشامیٰ: 
جزم فی ا حلیة بأن الکراهة الاأولی تحرییة للحدیث وتردد فی هذہ |ھ (۱: ۰۸۰). وفی 
النیل: وقد قید ذلك جماعة من أُھل العلم بالکراهة الدینیة لسبب شرعی: فأما الکرامة 
لغیر الدینء فلا عبرۃ بہا وقیدوہ أیضا بن یکون الکارھون أکثٹر امأمومین ہ ولا اعتبار 
بکراهة الواحدء والائنین ہ والثلائة إذا کان اون جمعا کثیرا إلا إذا کانوا اثنین أو 
ثلائة فان کراھتہم أُو کراهة اُکٹرھم معتبرۃ ۱ھ (۳: ٥‏ 
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إعلاء السٹن ٠‏ ۳ 
باب سنیة تسویة الصف ورصھا 
۹- حدثنا: ہاشم ثنا فرج ثنا لقمان عن أبی أُمامة رضی الله عنه قال: 


قال رسول اللہ یا : دإن الله وملائکته یصلون علی الصف الاولءء قالوا: یا 
رسول الله! وعلی الثانی''' قال: دإن اللہ وملائکته یصلون علی الصف الاول ٠×‏ 


قالوا: یا رسول الله وعلی الثانی! قال: دوعلی الثانیءء قال رسول اللہ مہ : 


د(سووا صفوفکم؛ وحاذوا بین مناکیکم ولینوا فی أیدی إخوانکم وسدوا اخللء 


باب سنیة تسویة الصف ورضھا 
قوله: ”حدثنا عاشم“ إلخ. قلت: دلالته علی الجزؤ الأول من الباب ظاھرةء 


وا حدیث وإن وقع فیە لفظ الأمر وأأصله الوجوب ولکنە محمول علی الندب ما جاء فی 


الباب أحادیث بأٗلفاظ مختلفة ففی البخاری عن أبی ھریرة مرفوعا ە وأُقیموا الصف فی 
الصلاۃ فإن إقامة الصف من حسن الصلاةءء وفیه أیضا عن اُنس مرفوعا (سووا 
پجو و سی مس سو شی 

قال ال حافظ فی الفتح: از من إقامة الصلاۃٴ ھکذا ذکرہ البخاری عن ۳- 
الولیدء وذ کرہ غیرہ عنه بلفظ ”من تمام فیا اك اترجة الاضباصل غن ا 
حذیفةء والبیہقی من طریق عثمان الدارمی کلاھما عنه: وکذلك أحرجه أبو داود عن 
أٌبی الولید وغیرہء وکذا مسلم وغیرہ من طریق جماعة عن شعبة ا ہہ (۲: .)۱۷١‏ قال 
ال حافظ: وقد استدل ابن حزم بقوله: ٭ إقامة الصلاۃٴ علی وجوب تسویة الصفوف : قال: 
لأن إقامة الصلاة واجبةء وکل شی من الواجب واجب: ولا یخفی ما فيهء لا سیما وقد 
بینا ان الرواة لم یتفقوا علی هذہ العبارة. 

وتمسك ابن بطال بظاھر حدیث ابی عریرة فاستدل بە به علی اُن التسویة سنة قال: 
لأن حسن الشی زیادة علی تمامہ؛ وأورد عليه روایة من تمام الصلاةء وأاأجاب ابن دقیق 
العیدء فقال: قد یؤخذ من قولە: ”تمام الصلاۃ الاستحباب لأن تمام الشیٔ فی العرف أمر 


)١(‏ ای ادع الله تعالی .ان یدخلھم فی الرحمة أٔیضاً ثم أخبرنا عن إجاہتہ باُن تقول فیھم ما قلت فی الصف الأول۔ 











ج-٤‏ سنیة تسویة الصف ہی ”۳ 





فإن الشیطان یدخل بینکم بنزلة ال حذف یعنی أولاد الضان الصغارء. رواہ 


أُحمد فی مسندہ )۲٦٢٦۰٢(‏ قلت: رجاله موثقون: کما فی مجمع الزوائد 


٠‏ (۱۷۸۰۱)ء وفی الترغیب (۷۹۰۱): : رواہ أحمد بإسناد لا اس بە اھ. ولکته کرر 


. قولہ: ”إن الله“ إلخ ثلٹاء وکذا ذکرہ لٹا فی الشکاۃ. 





: زائد علی حقیقة التی لا یتحقق إلا بہاء ون کان یطلق بحسب الوضع غلی بعض ما لا 

ما حقیقة إلا بہ کذا قالء وھذا الأخذ بعید لأن لفظ الشارع لا یحمل إلا علی ما دل 

عليه الوضع فی اللسان العربی؛ وإنما یحمل علی العرف إذا ثبت أُنه عرف الشارع لا 
العرف ا حادث 1ھ (۲: ۱۷۵). 


قلت: تمام الشیئء وتمامتهء وتتمتہ ما یتم بە الشی أعم من أُن یکون ذلك فی الذات 


. ئُوفی الصفات: ولیس فی الوضع خاصا ا یتم بە الشئٔ فی ذاتہہ فیقال: بدر التمام : 


للقمر لیلة أریعة عشرہ والتیمم للتام الخلق: والشدید کما فی القاموس (ص: ۷۹۲) 
ولیس تمامھما إلا فی الصفات: وقال الزمخشری فی الفائق فی شرح حدیث الجلع: التام 
التمم یجزی فی الصدقة أراد بالتام الذی استوفی الوقت یسمی فیه جذعا کلەء وہالتسم 
" التام ا خلق؛ ومثله فی الصضفات خلق عمم وبطل وحسن اھ (۱: ۷۴). ۱ 
ولا یخفی أُن استیفاء الوقت لیس من .کمال الذات؛ بل من کمال الوصف؛ فمن 
ادعی اختصاصه با یتم بە الذات فقط فلیأأت عليه پیرهانء وإذا کان لفظ التمام عاما 
مجملا فی الوضع وقد ورد فی بعض الروایات من حسن الصلاۃ مکانەء وھو خاص مفسر 
.ا زاد علی تمام الحقیقة وضعا وعرفا یحمل لفظ التمام عليه حتماء فإِن الروایات تفسر 
بعضھا بعضاء فلا یرد علی ابن بطال ما اأورد عليه۔ 
وقال الحافظ فی الفتح أیضا : وأفرط اہن حزم فجزم بالہطلان (أی ببطلان الصلاۃ 
7 بترك تسویة الصف) ونازع من ادعی الإجماغ علی عدم الوجوب ما صح عن عمر أُنە 
ضرب قدم أٌبی عثمان النہدی لإقامة الصف؛ ویما صح عن سوید بن غفلة قال: کان 
یلال یسوی مناکبناء ویضرب أُقدامنا فی الصلاۃ فقال: ما کان عمر وبلال یضربان اُحدا 
علی تركد غیر الواجب ۔ 


إعلاء الستن سنیة تسویة الصف پیک 


۰- عن: اُنس رضی اللہ عنە ان النبی ا : قال درصوا صفوفکم 
وقاربوا بینہا وحاذوا بالأعناقء رواہ ابو داود والنسائی وصححهھہ 0ئ حبان 
(بلوغ امرام ۱:١۷)۔‏ 


وفیه نظر لجواز أُنہما کان یریان التعزیر علی ترك السنة ١ھ‏ (۲: )۱۷٥‏ ۔ 

قلت: وھذا یدل علی صحة الإجماع علی عدم الوجوب عند ا حافظ . وقد مال 
البخاری إلی وجوب التسویة أیضا ء وخالف الإجماع فترجم فی صحیحہ باب |ئم من لم 
یتم الصفوف: وأورد فیه حدیث انس بن مالك أنه قدم الدینة ینة+ فقیل ٴلە: ما أُلکرت منذ 
یوم عہھدت رسول اللہ پگ ؟ قال: ما أُىکرت شیئا إلا أُنکم لا تقیمود ن الصفوف۔ 

قال الحافظ: وتعقب بأن الإنکار قد یقع علی ترك السنة؛ ء فلا یدل ذلك علی 
حصول الإئماھ (۲: ۱۷۷۰)۔ : 

000۹09099" 
الصف ابتداء بل أأظھر الإنکار بعد سوالھم عنە بقولھم . ما اأىکرت منذ یوم عھدت رسُول 
اللہ یل ؟ ولو کان تسویة الصف واجبة لأنکر اُنس علیہم ابتداء ولم بجھلھم حتی یسئلوا 
عنہء فیجیبہم بالإنکار؛ فھذا إنغا هو شأن السنن والستحبات دون الفرائض والؤاجبات 
وأیضا فیبعد ان یتساھل السلمون فی الواجب عن آخحرھم فی قرن الصحابةء وقول اُنس 
یدل علی کون التساھل فی إقامة الصف عاما إذ ذاك ء قاله الشیخ . 
۱ وفی حاشیة البخاری عن العینی: وھی ای تسویةالصفوف) سنة الصلاۃ عند 
أی حنیفة والشاضی ومالك (۱: ۰. قلت: پور ین أُصحابنا یی 
سس مات 
قولە: ”عن انس“ إلخ. قلت: فیه الأمر بالرص: واحاذاۃ ا والمراد بہاٴ 
التسویةء وقد علمت کون التسویة سنة عندناء وکذلك الرص صرح بە ا حقق فی الفتح 
حیئامقال: ولنسق نبذة من سن الصف تکمیلا فمن سننه التراص فيهء وا لمقاربة بین 
اشف راققت لاسرا سد امت ۳۰( . قال بعض الناس: ولم اأقف علی رتبة 








دیٹت سنیة تسویة الصمف ‏ ۔ ۰٦‏ 


۱- عن: عبد الله بن عمر رضی الله عتما أن رسول اللہ چا قال: 
(من وصل صفا وصلہ اللہ ومن قطع صفا قطعه اللہ؛ رواہ النسائی وابن 
۱)ء 


الرص فی ال مذھب |اھ. 

قلت: ووجھه قلة مراجعتہ کتب القوم مع دعوی سعة النظر. والأمر فی قولہ یک : 
”تراصواٴ لیس للوجوب؛ بدلیل ما أُعرجه مسلم عن جاہر بن سمرۃ قال: خرج علینا 
رسول اللہ یل فرآنا حلقا فقال: ما لی أریکم عزین؟ ثم خرج علیناء فقال: أ لا تصفون 
کما تصف اللاثکة عند رہہا؟ فقلنا: یا رسول الله! وکیف نصف اللاثکة عند ریہا؟ ۔ 
قال: یتمون الصفوف الأولی ؛ ویتراصون فی الصف ١ھ‏ من امرقاۃ (۲: ۲۸۱). فاکتفی 
فيه یل بالترغیب ولم یذکر فی خلافه وعیداء فیحمل الأمر الوارد فی حدیث التن علی 
الحض والترغیب أیضا دون الوجوب: علی ان الرص من ملحقات تسویة الصف؛ وقد 
قام الإأجماع علی عدم وجوبہاء فکذا ما کان ملحقا بہا۔ 
. قولہ: ”عن عبد اللہ بن عمرٴ إلخ . قال بعض الناس: فيه وعید علی قطع الصف ٠‏ 
فالوصل یکون واجبا ١‏ ھ.. قلت: ھذا إنغا یتم إذا کان الوعید أُحرویاء ویکون المعنی 
وصلہ اللہ بە أو بحزیہ وقطعہ الله عنه او عن خواضص حضرتہ یارجاع ا جرور إلی اللہ تعالی؛ 
ولو کان دنیوباء والمعنی وصل الله باخوانہ ومطالبهء وقطعہ الله عن أصحابہ وأأحبابہ 
بارجاع الضمیر الجرور إلی الوصول؛ ویژیدٰلك مٛا سیٔانی من قوله ہل : دولا تختلفوا 
فتختلف قلوبکمء لم یکن ال حدیث نصا فی الوجوب۔ 

وظاھر اللذھب اُن وصل الصف بعنی إکمال الأول فالأول سنة مؤکدة؛ وقطعهہ 
معنی القیام فی صف خلف صف فيه فرجة مکروہ وبالکراهة أیضا صرح الشافعیة کما 
فی الدر .٥۹۰ :١(‏ وعلل الشامی کراہته بأن فی ت رکا لإکمال الصفوف ٹم قال: ھل 
الکراة فيه تسزیھیة أُو تحریمیة؟ ویرشد إلی الثانی۔قولہ گا : دومن قطعہ قطعہ الله |٠‏ 
(ص وج مذکور) . وفیە أأیضا عن الشباہ: إذا اُدرك الإمام راکماء فشروعه لتحصیل 


بھ٭ھ 








إعلاء السن. سنیة تسویة الصف ۳۷ 


الرکعة فی الصف الأخیر أأفضل من وصل الصف ا ھ أما لو لم یدرك الصف الأخیرء 
فلا یقف وحدہ؛ بل یمشی إليه إن کان فيه فرجة وإن فاتتہ الرکعة کما فی آخر شرح المنیة 
معللا بأن ترك اللکروہ اُولی من إدراك الفضیلة ١ھ‏ (ص وج مذکور) . وھذا یشعر بأن 
کراهة ترك إکمال الصف اف من کراھة القیام وحدہ خلفہ؛ فالظاھر اُن إکمال الصصف 
لیس بواجب عندھم؛ بل ہو سنة. 

والحدیث حمله بعض العلماء علی الوصل بکمال البر والقطع عنه قال العزیزی: 
”من وصل صفا وصلہ الله ای زاد فی برہ وأدخله فی رحمتہ؛ ”ومن قطع صفا قطعہ 
الله“ ای قطع عنه مزید برہ ا ھ.. وقال ا حفنی: ای (قطعہ) عن کمال برہ وإحسانہ۱ھ 
.)۳٦٦ :۳(‏ 

وھذا یشعر بحملھم إباہ علی الترغیب دون الوعید بالقطع عن الله أُو عن ا خیر 
راُساء وعدا بن حجر الھیٹمی فی الزواجر قطع الصف: وعدم تسویته من الکبائر ٹم قال: 
عد ھذین من الکبائر هو قضیة الوعید الشدید علیہما بقوله يك : "من قطع صفا قطعہ 
الله“ إذ ہو مجعتی لعنە الله أو قریب منة. لکن لم أُر اُحدا عد ذلك فی الکبائرء علی ان 
قطع الصف أو عدم تسویته عندنا إنھا هو مکروہ لا حرام فضلا عن کونە کبیرة ثم ذکر 
حدیث أبی داود: ہلا یزال قوم یتأخرون عن الصف الاأول فیؤخرھم الله فی النارء وقال: 
وکان الأئمة فھموا من ہذہ فإنه لیس المراد بہا ظاھرھا إجماعا أُن التغلیظات فی ھذا 
الباب لم یقصد بہما ظواھرھا بل الزجر عن خلل الصفوف: وحمل الناس علی إکمالھا 
وتسویتہا ما یکن | ھ ملخصا (۱: ۱۲۳ .)۱۲١‏ 

وقال الطحاوی فی حاشیتہ علی مراقی الفلاح: الراد من قطع الصف کما فی 
الناوی ان یکون فیه فیخرج لغیر حاجة أُو یأتی إلی صف: ویترك بینە وبین من فی 
الصف فرجة قال: ولا یبعد ان یراد بقطع الصف ما یشمل ما لو صلی فی الٹانی مثلا مع 
وجود فرجة فی الصف الاول اھ (ص: ۱۷۸). قلت: والصورۃ الأولی اُشد من الأخریین 
ما فیہا من الڑإعراض عن القربة بلا داع وھو حرام یدل علی ذلك حدیث إِقبال ثلائة 
نفرہ فوقف منہم اثنان علی رسول اللہ چا : وذہب واحد فقال یل : أ لا أخب رکم عن 
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ج-4 سنیة تسویة الصف ۳٣۸‏ 





۲- عن: البراء رضی اللہ عنه بن عازب تقال: کان رسول اللہ یم 
اتی ناحیة الصف: ویسوی بین صدور القوم ومناکبھم وبقول: لا تختلفواء 
فتختلف قلوبکم: إن الله وملاثکته یصلون علی الصف الاولء رواہ ابن خزیة 
فی صحیحہ (الترغیب ۷۹:۱). 

۳- عن: النعمان بن بشیر رضی اللہ عنه یقول: اُقبل رسول الله 
پک علی الناس بوجھه؛ فقال: و أُقیموا صفوفکم ٹلا والل لتقیمن صفوفکم 
أو لیخالفن الله بین قلوبکم قال: فلقد رأیت الرجل منا یلزق منکبە بمنکپ 





لنفر الثلائة؟ اما اُحدھم فاوی إلی اللہء فاواہ الله ء وأما الآخر فاستحیی؛ فاستحیی الله 
منەء وأما الآخر فاأعرض ٠‏ فاعرض اللہ عنه“ أخرجہه البخاری. قال العینی: فیه ان من 
أُعرض عن مجالسة العالم فإِن الله یعرض عنہ: ومن أُعرض عنە فقد تعرضن لسخطہ۱ھ 
.)١١۷٤۰١(‏ 

وقال الحافظ فی الفتح حت قولہ: ”فاعرض اللہ عنهٴ: ای سخط عليه وھومحمول 
علی من ذھب معرضا لا لعذر ا ھ (۱١١٤۱)۔‏ قلت: ولا یخفی ان الطلوب فی الصلاۃ 
أُن یکون الأُموم بقرب من الإمامء فمن کان یقربہ ٹم تآخحر عنه بلا وجھ شرعی ؛ فھو معرض 
عن القربة متعرض لسخط اللہ تعالی : وعلی هذاء فا حدیث محمول علی الوعید الأنحروی 
علی ظاہرہء والوصل امقابل لھذا القطع واجب حتما والقطع بالمعنیین الأخحیرین مکروہ؛ 
والوصل المقابل لھما سنة مؤکدةء کما مرہ فافھمء وسیأتی لذلك مزید؛ فانتظر. 

قوله: ”عن البراء بن عازب“ٴ إلخ . قال بعض الناس: دلالتہ علی وجوب التسویة 
ظاھرة لورود الوعید علی الاختلاف |ھ.. قلت: الوعید فیه دنیوی فلا یفید الوجوب. 

قولہ: ”عن النعمان بن بشیر“ إلخ قلت: ورد فی روایة أخری عنه عند مسلم وأبی 
داود ”عباد الله١‏ لتسون صغوفکم أُو لیخالفن اللہ بین وجوهکم“ء کما ذکرناہ فی ا متن ؛ 
واختلف فی الوعید المذکور کما قاله ا حافظ فی الفتح: فقیل: هو علی حقیقة والمراد 
تسویة الوجه بتخویل خلقہ عن وضعہ بجعله موضع القفا أو نحو فلكۓ؛ وعلی هذا 
فیکون تسویة الصف واجبا والتفریط فیه حراماء ویؤید حمله علی ظاھرہ حدیث أبی 
أمامة ”لتسون الصفوف أو لتطمسن الوجوہ" اأحرجہ احمد وفی إستادہ ضعف ومنہم من 


إعلاء السان. سنیة تسویة الصف ۱ ۱۹ 
صاحبهہ: ورکبته ہرکبة 07 وکعبه بکعبەء ۔ أخرجہ ابو داود )1 
وصجحہ ابن خزییِة فیچ 0 یٰ ۱ 


جی کادیکی فآ رجا بدا صدرہ من الصف؛ ؛ فقال: تماد و 





صفوفکم ا و لیخالفن الله بین وجوهکمء> رضم :١()‏ ۸۲۰۰( وأُبو داود .تج 


۱ وہ۲ مع العون) وفی روایة لە عنه: کان رسول الله وت یسوی یعنی صفوفنا 
سوستا استوینا کبر اھہ. 


۰۶- عن: : انس رضی اللہ عنہ عن النبی چیا قال: واقیموا . 
صفوفکم: ء فانی أراکم من وراء ظہری؛ وکان أُحدنا برق مکل عبت کچ 
6۷۶ و تتجچد یج مہ 


حمله علی ا جاز تقال النووی: (والأظھر ''' واللہ أعلم أن) معناہ یوقع بینکم العداوۃ 
والبفضاء واختلاف القلوب؛ کما یقال: تغیر وجه فلان علی ای ظھر لی من وجھه 
کراخیة (لی وتغیر قلبه علی) لأن مخالفتہم فی الصفوف مخالفة فی ظواھرھم واختلاف 
الظواھز سبب لاختلاف البواطن؛ ویؤیدہ روایة ابی داود وغیرہ بلفظ ”أُو لیخالفن الله 
بین قلویکم“ ۱ھ (۲: ۱۷۳) قلت: وکذا یژیدہ روایة ابی مسعود عند مسلم بلفظ دولا 
تختلفوا فتختلف قلوبکمء وفیە: قال أُبو مسعود: فاُنتم الیوم اُشد اختلافا | ھ (۱۸۱:۱) 
فالوعید فیه دنیری؛ وحاصله بیان اُن اختلاف الصف فی الظاہر یورٹ الاختلاف فی 
الباطن؛ فینبغی التحرز عنه؛ ولا دلالتہ فیه علی وجوب التسویةء وإلا لم یکتف أبو ٠‏ 
مسعود فی الإنکار علی ترکھا بقول: ”فأنتم الیوم اُشد اختلافا وأیضا ففی قولە دلالة 
علی وقوع ذلك الاختلاف فی الصفوف فی قرن الصحابة عموما سد تس 
الواجب ھکذا فی زمانہم. 


قولہ: ”عن انس“ إلخ قلت: اأُعذت طائفة فی زماننا بظاہر ھذا الحدیث فتراہم . 


)١( .‏ ذکرہ النووی فی شرح مسلم (۱۸۲:۱). 


ج٤‏ سنیة تسویة الصف ۳٣۰‏ 


صاحبه؛ وقدمہ بقدمہء. رواہ البخاری. قال الحافظ فی الفتح .)۱۷۳:٢(‏ 
وأخرجه الإسمعیلی من روایة معمر عن حمید بلفظ: قال اُنس: فلقد رایت 
أحدنا إلی آحرہ: وزاد معمر فی روایتہ: ولو فعلت ذلك بأأحدھم الیوم لنفر کأُنہ 
بغل شموس اھ. 

۶٦‏ - أُخبرنا: مالك أُخبرنا نافع عن ابن عمر بن امخطاب ” کان یأمر 
رجالا بتسویة الصفوف: فإذا جاؤہ فأخبروہ بتسویتہا کبر بعدء . اأنحرجہ الإمام 


یلزقون أُقدامھم بأُقدام من یلیہم فی الصف٠‏ ولا یزالون یتکلفون ذلك إلی آخر الصلاة؛ 
لا یشٹی ان تی لاق الأقدام بالأغدار مع الزاق اتا کب پالناکب وال رت بال کپ مَفلة شقة 
عظیمة لا سیما مع إبقاٹھا کذلك إلی آخر الصلاة کما ہو مشاہدء وا حرج مدفوع 
بالنس : علی أُن الزاق تلك الأعضاء بأجمعھا حقیقة غیر ممکن إذا کان الصلون مختلفی 
القامةء فالمراد منه جعل بعضھا فی محاذاۃ بعض. قال الحافظ فی الفتح تحت قول 
البخاری: باب إلزاق النکب بالمنکبء والقدم بالقدم فی الصف: الراد بذلك البالغة فی 
تعدیل الصف وسد خلله ۱ھ (۲: ۱۷۲) وفی عون ا لمعبود فی شرح حدیث ابن عمر ما 
نصه: قوله ”وحاذوا بالمناکبٴ ای اجعلوا بعضھا حذاء بعض بحیث یکون منکب کل 
واحد من الصلین موازیا لنکب الآخر ومسامتا لە فتکون المناکب والأعناق والأقدام علی 
سمت واحد 1ھ (۱: )۲٥٢‏ قال الشیخ: ولو حمل إلزاق علی الحقیقةء فامراد منه إحدالہ 
وقت الإقامة لتسویة الصف: فإن إحداث الاإلزاق بین تلك الأعضاء طریق تحصیل ھذہ 
التسویةء ولا دلالة فی الحدیث علی إبقاء فی الصلاة بعد الشروع فیہاء ومن ادعی ذلك 
فلیأت بحجة عليه ١‏ ھ.. قلت: وقول اُنس: ” کان أحدنا“ وقوله: ”ولقد وأیت أحدنا“ 
یفیذ أُن الفعل اللذکور کان فی زمن النبی گل ولم یبق بعدہ کما صرح بە قوله فی روایة 
معمر: ”ولو فعلت ذلك بأأحدھم الیوم لنفر كأنه بغل شموسٴ فلو کان ذلك سنة مقصودة 
من سنن الصلاة لم یترکە الصحابة ولم یتنفر منە اأُحدء فالصحیح ما قلنا: إن ذلك کان 
للمبالغة فی تسویة الصف حین الإّقامة لا بعدھا فی ذاخل الصلاة فافھم ۔ 


قولە: ”أُخبرنا مالك مرتین ٭ٴ إلخ قلت: دلالتہما علی الاعتناء بتسویة الصفوف؛ 








إعلاء السنن سنیة تسویة الصف ۱ ۳۱ 


محمد فی موطائه (ص:٦۸)‏ وشندہ صحیح . وأحرجه مالك الإمام (ص:٥٥)‏ عن 
نافع ان عمر بن الخطاب إلخ وھو منقطع کما فی التہذیب )٦٤٤:٠٤(‏ ولکنە 
موصول عند محمد کما تری. 

۷۔- أُخبرنا: مالك أُخبرنا أبو سھیل''' بن مالك؛ وأبو النضر مولی 
عمر بن عبید الله عن مالك ابن أبی عامر الأنصاری''' اُن عثمان بن عفان کان 
یقول فی خطبتہ: إذا قامت الصلاة فاعدلوا الصفوف: وحاذوا بالمناکب'”' فإن 
اعتدال الصفوف من ام الصلاۃ. ٹم لا یکبر حتی يأنيه رجال قد وکلھم 
تی وت ہت '. أحرجه محمد فی موطائه 
(ص:٦۸)‏ ورجاله رجال ا جماعة غیر محمد وھو ثقة إمام: وأخرجه مالك فی 
موطائه (ص:٥٥)‏ بغیر ھذا اللفظ . 


۸- عن: عمرو بن میمون قال: ”شھدت عمر رضی اللہ عنە یوم 


وعلی ان لا یکبر الإمام حتی یعلم باستواٹھا ظاھرةء وقد سبق ذلك فی حدیث نعمان بن 
بشیر عند أبی داود عن النبی ا فی قوله دفإذا استوینا کبرہ وقال ابن الملك (فی 
شرحه): یدل علی أُن السنة للاإمام اُن یسوی الصفوف ثم یکبر کذا فی المرقاة (عون 
العبود ۱: )۲۴٥٢‏ لا یقال: هذا مخالف ما اشتہر عند ا حنفیة ان السنة تکبیر الإمام عند 
قول الؤذن: قد قامت الصلاة. لأنا نقول: ذلك إذا استوت الصفوف قبل قول الؤذن 
ہذاء وو الذی ینبغی ان یفعل کما قال محمد فی الموطأً: ینبغی للقوم إذا قال الؤذن: 
حی علی الفلاح أُن یقوموا إلی الصلاةء فیصفوا ویسووا الصفوف:؛ ویحاذوا بین 
الناکب: فإذا اُقام الؤذن الصلاة (اُی قال: قد قامت الصلاة) کبر الإمامء وھو قول ابی 
حنیفة رحمه ل١ھ‏ (ص: ۷) وإذا لم ت تستو عند [إقامة المؤذنء فالسنة ان یسوی 


)١(‏ ہھوعم الإمام مالك ‏ وثقة اأحمد واأٗبو حاتم والنسائي. 
(۴) ہو جد الإمام مالك ء من کبار التابعین ؛ ثقة : روی لە ا جماعة. 
(۳) ای قابلوھا بأن لا یکون بعضھا متقدما ومتأآخراً. 











٣۲ ۱ ۱ جا‎ 


طعن فما منعنی ان اُکون فی الصف القدم إلا ھیبتە؛ وکان رجلا مھیباء 
فکنت فی الصف الذی یليه؛ وکان عمر لا یکبر حتی یستقبل الصف المتقدم 
بوجھه فإن رای رجلا متقدما من الصف أُو متأخرا ضربە بالدرةء فذلك الذی 
منعنی منه“ ا حدیث رواہ ابن سعد وا حارث وأُبو نعیم واللالکائی فی السنة 
وصحح ؛ کذا فی کنز العمال .)۳۷۰۹:٦(‏ 

۹- وقال الحافظ فی الفتح (۱۷۰:۲): صح عن عمر أنه ضرب قدم 
ویضرب أقدامنا فی الصلاة اھ. 


باب سنیة إکمال الصف الأول فالأول 


۱- عن: اُنس رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ ا قال: انموا الصف 
القدم ٹم الذی یلیەء فما کان من نقص فلیکن فی الصف المؤخر" أُنحرجه أبو 
داود (٢۲۰٢٭۲)ء‏ هو عند أُبی داود من طریق محمد بن سلیمان الأنباری وھو 


قوله: ”عن عمرو بن میمون“ إلخ دلالته علی ما دل عليه الأثران السابقان وھو 
علی ذلك علی وجوبہا ما مر عن الحافظ من جواز رؤیتہما التعزیر علی ترك السنة ایض ۔ 


باب سنیة إکمال الصف الأُول فالڈول 


قولە: ”عن اُنس“ إلخ قلت: دل ال حدیث علی جعل النقصان فی الصف الأخیر 
وھو السنة عندنا وعند ا جمھورہ لکن لم یظھر منەه موقف الصف الناقص ؛ فظاھر حدیث 
ابی ھریرة " وسطوا الإمام“ رواہ ابو داود وسکت عن اُن یقف أُھل الصف الناقصس خلف 


إعلاء السان. ۳٣۳‏ 
سفا وفی الیل :)٦٦:٣(‏ وہقیة رجاله رجال الصحیح . 


باب کرافة النأخر عن الصف المقدم 


بلا وج شرعی 


۷۲۔- عن: عائشة رضی اللہ تعالی عنہا قالت: قال رسول اللہ یک : 
ابو داود ۲۱٢:١(‏ مع العون) وسکت عنە. وفی روایة لابن خزیة فی صحیحه 
وابن حبان: ”حتی یخلفھم الله فی النار” کذا فی الزواجر )۱۲٤٤١(‏ لابن حجر 


باب کراهة النأخر عن الصف المقدم بلا وج شر عی 


قوله: ”عن عائشة“ إلخ قلت: ھذا وعید شدیدء ومقتضاہ فی الظاھر وجوب 
التقدم إلی الصف الأُول؛ کما زعمه بعض الناس ولکن لم یقل بە اأحد من الأئمة: 
والنعب استحباب ذلكء کما فی الھندیة عن القنیةء والقیام فی الصف الاأول افضل من 
الثانی ء وفی الثانی أُفضل من الثالٹ | ھ .٦ :١(‏ والذی ظھر لی فی معنی ا حدیث اُن 
الوعید لیس علی التأآخر من الصف الأول بخصوصه؛ کما یتبادر من ظاھر لفظهء بل 
الوعید علی منشأاً ہذا التأخر الذی هو أمر باطنی وھو تقاعد باطن المرء عن السبقة إلی 
الخیرات والمبرات: واعتیادہ لذلك حتی یظھر أثرہ فی التآحر عن الصف الأول أیضاء ولا 
یخفی ان السارعة إلی الخیرات: وطلب السبقة فیہا بالقلب واجب شرعا لقوله تعالی: 
”فاستبقوا ا خیرات“ وقوله: ”سابقوا إلی مغفرة من ربکم وجنة عرضھا السموات 
والأرض“ء فاعتیاد ضد ذلك یکون معصیة توجب تخلف صاحبہا فی النار جزاء؛ وفاقا 
لأعمالہ طباقا لأحوالهء ولیس معنی ا حدیث کون التخلف عن الصف الأأول معصیة فی: 








ج-٤‏ کراهة التأخر عن الصف القدم بلا وجه شرعی ۳۰ 


الھیٹمی .۔ 

۳- عن: أبی سعید المحذری رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ ۔ رأی فی 
أُصحابه تأخرا فقال ٭تقدمواء فاقوا بی ولیأم بکم من بعد کم. لا یزال قوم 
یتأخرون حتی یؤخرھم الله عز وجل. رواہ مسلم (۱۸۲۰۱) وأبو داود 


نفسہ. کما فھمە بعض الناس . وتذ کر ما اُسلفناہ فی الباب السابق عن ابن حجر الھیٹمی 
أُنه لیس المراد بە ظارہ إجماعا اھ بل إذا کان منشأہ تقاعد الباطن عن ا خیر وعدم رغبته 
]لی اُسباب القرب من اللہ تعالی فان ذلك مرض لیس واللہ مرض اُشد منە. أو یقال کما 
قال الشیخ أُطال الله بقاءہ: إِن الوعید محمول علی من کان فی الصف الأول ثم تأآنحر عنہ 
اصلحة دنیویةء کسهولة ا خروج من المسجد بعد الصلاة بسرعة أُو کحصول الراحة 
بالھواء ونحوہ فی الصف التأخر إذا کان الصف الاول فی داخل ا مسجد والثانی أو 
الثالث فی خارجهء فهذا لا یجوز ما فیه من قطع الصف والإعراض عن القربة |ھ. قلت: 
ویژیدہ ما فی رد انتار فی مسئلة الإیثار بالقرب؛ ونصہ: وفی کراهة ترك الصف الاأول مع 
إمكانه خلاف ای لو ترکە مع عدم خوف الإیذاء؛ ٹم ذکر عن ا حمودی عن الضمرات 
عن النصاب: وإِن سبق اُحد إلی الصف الاأولء فدخل رجل أکبر منە سنا او اُھل علم 
ینبغی ان یتأخر ویقدمه تعظیما ل١ھ‏ قال: فھذا یفید جواز الإیثار بالقرب بلا کرامة 
خلافا للشافعیةء وقال فی الاشباء: لم ارہ لأصحابنا اأقول: وینبغی تقیید السئلة بجا إذا 
عارض تلك القربة ما ہو أُفضل منہا کاحترام أُھل العلمء والاأشیاخ کما أفادہ الفرع 
السابق؛ اما لو اثر علی مکانە فی الصف مثلا من لیس کذلك یکون أُعرض عن القربة بلا 
داعء وھو خلاف الملطلوب شرعا ١ھ‏ ملخصا :۱٤١١(‏ ۰۹۰) وعلی ھذا فدلالة الحدیث علی 
معنی الباب ظاھرۃ. 

قولە: ”عن أبی سعیدٴ إلخ ۔ قال الشیخ: محمله ما إذا قارع ام لت 
فان ذلك مکروہ: ورجح الطحطاوی کون الکراہة فيه تحرییةء کما تقدم. ویؤید هذا 





إعلاء السنن .. کراھة التأخر عن الصف القدم بلا وجہ شرعی کھ 


-٤‏ عن: عبد الله بن مسعود قال: قال رسول اللہ یل : دلیلنی منکم 
اُولوا الأحلام والنہی ٹم الذین یلونہم ثلاٹا اخدیث اُعرجه سلم ١(‏ ۱۸۱۰ء ۔ 
وأخرج نحوہ عن أبی مسعود أیضا ۔ 

٣٥٣‏ - وأخرج ابن ماجة عن اُنس مرفوعا: کان یحب ان یليە اللھاجرون 
والأنصار لیأحذوا عنه. قال فی النیل: رجاله رجال الصحیح ۔ 


الحمل قولہ َو فیە: ”تقدموا فإن التقدم لا یتاتی إلا بالفرجة فی الصف القدم ١ھ‏ 
ومعنی قولە ہلا یزال قوم یتأخرونء قد ذکرناہء واللہ تعالی أُعلم . 

قوله: ”عن عبد الله بن مسعودٴ إلخ قلت: فیه الأمر لاأولی الأحلام والنہی بن 
یقربوا من الإمامء ومقتضاہ ان غیر ہؤلاء مأمورون بالتآخر عنه کما دل عليه قوله: دثٹم 
الین یلونہمء وا مراد ”باولی الأحلام والنہی “ البالغون العقلاءء فآفاد تأخیر الصبیان: 
والبالغین السفھاء عن الصف القدم ۔ قال النوویٰ: فی ھذا الحدیث تقدیم الأفضل 
فالأفضل إلی الإمام ء لأنہ اُولی بالإکرامء لأن ریما یحتاج الإمام إلی استخلاف فیکون هو 
أولیء ولأنه یتفطن لتنبیه الإمام علی السھو ما لا یتفطن لە غیرہء ولیضبطوا صفة 
الصلاةء ویحفظوھاء وینقلوھاء ویعلموھا الناس؛ ولیقتدی بأفعالھم من وراءھمء ولا 
یختص ھذا التقدیم بالصلاۃ بل السنة ان یقدم اُھل الفضل فی کل مجمع إلی الإمام 
وکبیر انجلس اھ (۱۸۱:۱). قلت: وعلی ھذاء فیجوز إیثار العلإالم وکبیر السن بالصف 
الأول بل یجب نظرا إلی الأَمرَء فإن ا جاھل والصغیر ماأُمور بالتأخر عن اُھل الحلم 
والنہی : ویؤیدہ ما رواہالحاکم فی مستدرکە عن بی بن کعب مرفوعا ”لا یقوم فی الصف 
الأول إلا اللھاجرون والأنصار ذکرہ فی کنز العمال بلا تعقب )٣۳٣:١١‏ فھو صحیح 
علی قاعدتهء وھو صریح فی النہی لغیر ھؤلاء عن التقدم إلی الصف الأول؛ وتخصیص 
الأنصار وا مھاجرین بالذکر لکونہم أُولی الأأحلام والنہی إذ ذاك فی الخلب؛ وکونہم 
أفضل من غیرھم. وأفاد هذا الحدیث ان أمر السارعة إلی الصف الاول لیس علی إِطلاقه 
بل هو مختص باأولی الفضل والصلاحء وکذا الوعید الوارد علی التأحر عنه مختص بہم 
اأٔىضاء نعم! یشمل الوعید غیرھم إذا بقی فی الصف الأول فرجة فلم یسدوھاء فافھم: فلو 





ج. کراهة التأحر عن الصف القدم بلا وجہ شرعی ۳٦‏ 


تأاخر أحد عن الصف الأول لخلوہ عن الصلاح والفضل والتقوی بشرط ان یرجو کمال 
الصف بغیرہ من هو أعلهء فله ذلك ولا لوم عليهء بل ذلك متعین فی حقه. 

قال العلامة الشعرانی فی العھود ا حمدیة: أُخذ علینا العھد إذا صفت سرائرنا من 
جمیع ما یسخط اللہ عز وجل بحیث لم یبق فی سرائرنا وظواھرنا إلا ما یرضی ربنا ان 
نواظب علی الصلاة فی الصف الأول عملا بقولہ یل : ہلیلنی منکم أولو الأحلام 
والنہیء ای العقل. ولا یکون العبد عاقلا إلا إذا کان بہذا الوصف الذی ذ کرناہ فإن من 
کان فی ظاعرہ أُو باطنه صفة یکرھھا الله تعالیء فلیس بعاقل کاملء ولا یتقدم للصف 
الأول بین یدی اللہ فی المواکب الإلھیة إلا الأنبیاء واملاثكکةء ومن کان علی أُخلاقھم . 
وأُما من تخلف عن أخلاقھم فیقف فی آخریات الناس خیر لە إلی ان قال: وما قررناہ من 
تأآخیر مرتکب المعاصی؛ وجامع الدنیا عن الصف الأول ہو ما عليه طائفة الصوفیة: 
وجمھور العلماء لا علی الأمر بتقدیم الوقوف فی الصف الاأولی علی غیرہ مطلقاء کما ھو 
مقرر فی کتب الفقھاء فاعلم ذلكء واللہ یتولی هداك ١ھ‏ (ص: )۳٣‏ وفیه أٌیضا (ص: 
۲: اُخذ علینا العھد ان لا نقف فی الصف الؤخر ونترك المقدم إلا لعذر صحیح 
شرعی ؛ وقد عد الصوفیة من الأعذار السوغة للوقوف فی الصف الؤخر ان یکون اُحدنا 
کثیر الوقوع فی ا خالفات کثر الأکل للشھوات یحب الشھرۃ بالصلاح والعلم ونحو 
ذلك: واستدل علی ذلك بکون مثل ھذا قلیل العقل عند الشارع بقوله ُ : دالدنیا دار 
من لا دار لە: ولھا یجمع من لا عقل لہء رواہ الترمذی مع قولہ یچ : دلیلنی منکم أولو 
الأحلام والنہیء کما تقدمء فدلالة الحدیث علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة۔ وفی رد ٭ 
اختار عن العرآج: الأفضل اُن یقف فی الصف الؤخر إذا خاف إِیذاء اأحد: قال عليه 
الصلاة والسلام: ہمن ترك الصف الأول مخافة أُن یؤذی مسلما أضعف الل لە أجر 
الصف الأولء وبە اُخذ أبو حنیفةء ومحمدء وفی کراهة ترك الصف الأول مع إمکانہ 
خلاف ای لو ترکە مع عدم خوف الإیذاء | ھ (۱: )۰۹٢‏ قلت: الراجح للاُحادیث 
التقدمة الکراعة إذا تأآخحر عنە بلا عذر صحیح شرعی ؛ ومخافة الإیذاء باللزاحمةء وغیرھا 
عذر أٛیضا با حدیث الذی ذکرہ فی العراجء وقد اُخرجه الطبرانی فی الأوسط مرفوعا عن 
ابن عباسء کما فی مجمع الزوائد (۱: ۱۷۹) قال: وفیه نوخ بن أبی مریم و سو 
ضعیف اھ. قلت: قال فیه ابن عدی: وو مع ضعفه یکتب حدیهء کذا فی المیزان (۳: 


إعلاء السنن. ۱ ۳۷۸ 


باب وقت قیام الإمام وا مًمومین للصلاة 


-٦‏ عن: ابی قتادة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ءا : <إذا 
اُقیمت الصلاة فلا تقوموا حتی ترونی قد خرجتء. رواہ الجماعة إلا ابن ماجة 
ولم یذ کر البخاری فیه ”قد خرجتٴ کذا فی نیل الأوطار .)٢۷:۲(‏ 


)٥‏ وفی التہذیب: قال العباس بن مصعب: روی عنه شعبة |ھ )٦۸۷ :١(‏ وقد عرفت 
وی 2 س بن پ: رو : وفدعر 
أُن شعبة لا یروی إلا عن ثقة عندہ: وا لحدیث أُخذ بە أبو حنیة ومحمدہ وأُخذ ا جتہد 

بحدیث یدل علی اأُن لە اأُصلا عندہء واللہ تعالی اأعلم . 


باب وقت قیام الإمام والأمومین للصلاۃ 


قوله: ”عن أبی قتادةٴ إلخ قلت: فیه دلالة علی إلجزء الثانی من الباب: وأُن لا 
یقوم الناس فی الصف ولو شرغ الؤذن فی الإقامة بل ولو کان اُمھا حتی یروا الإمام خارجا 
من حجرته او من باب السجد متوجھا إلی الصلاةء ھذا إذا کان الإمام غائبا عن اللسجد 
وقت الإقامة عازیا عن القومء وأما إِذا کان فيه أُو بقربه برای منہم؛ فسیأتی حکمہ: قال 
الحافظ فی الفتح: قال القرطبیٰ: ظاعر ا حدیث (أی حدیث أبی قتادة) أُن الصلاۃ کانت 
تقام قبل ان یخرح النبی ىو من بیتہ؛ وھو معارض لحدیث جاہر بن سمرة ان بالا کان 
لا یقیم حتی یخرج النبی او أحرجہ مسلم۔ ویجمع بینہما بن بلالا کان یراقب 
خروج النبی چاو ء فاُول ما یراہ یشرع فی الإقامة قبل ان یراہ غالب الناسء ثم إذا راوہ 
قامواء فلا یقوم فی مقامه حتی تعتدل صفوفھم. قلت: ویشھد لە ما رواہ عبد الرزاق عن 
ابن جریح عن ابن شھاب أُن.الناس کانوا ساعة یقول الؤذن: اللہ أکبر یقومون إلیٰ 
الصلاة فلا یأتی النبی لا مقامہ حتی تعتدل الصفوفب ا ھ (۲: )٠٠١‏ قال الؤلف: 
ومکن حمل حدیث جابر علی ما بعد النہی أأیضاء ومراضیل الزھری ون کانت ضعیفة_ 
عند بعضھم ولکن الوضع موضع الاستشہاد دون الاحتجاج . قال الحافظ : واما حدیث 
أبی عریرة (الذی أُخرجه البخاری) بلفظ: اُقیمت الصلاۃ فتسوی الناس صفوفھم؛ فخرج 








ج-٤‏ وقت قیام الإمام والاأموئین للصلاۃ ۳۳۸ 


۷- عن: اُنس: أُنه کان یقوم إذا قال اللؤذن: قد قامت الصلاةء رواہ 
ابن المنذر وغیرہ وکذا رواہ سعید بن منصور من طریق ابی إسحاق عن 
اُصحاب عبد الله ذکرہ ا حافظ فی الفتح (۹۹:۲ و۰۰١)ء‏ فھو حسن أو صحیح 


فیجمع بینە وبین حدیث یک قتادة ۳ ذلك رما وقع لبیان الجواز؛ ٣‏ صنیعہم فی 
ساعة تقام الصلاۃ ولو لم یخرج النبی شر ء فنہاھم عن ذلك لاحتمال ان یقع لە شغل 
یبطیئ فيه عن الخروج ؛ فیشق علیہم انتظارہ اھ (۲: .)٥٠٦‏ 

قلٹ: وأحرج أبو داود عن کھمس بإسناد رجاله موثقون أُنه قال: قمنا إلی الصلاۃ 
معنی والإمام لم یخرجء فقعد بعضنا ''ء فقال لی شیخ من أھل الکوفة: : ما یقعدك؟ 
قلت: ابن بریدة قال: هذا السمود اھ )٣۰ :١(‏ قلت: وعبد الله بن بيدٰة من ثقات 
التابعین رای عدة من الصحابة وروی عنہمء کابن مسعود وابن عباس؛ وابن عم وامغیرۃ 
بن شعبة؛ء وعبد الله بن مغفل وغیرھم کما فی التہذیب (ہ: )۱٥۷‏ وحکی عن إبراھیم 
النخعی أُنه قال: کانوا یکرھون أُن ینتظروا الإمام قیاما ولکن قعوداء ویقولون: ذلك 
السمود. روی عن علی أنه خرج والناس ینتظرونه قیاما للصلاةء فقال: ما لی أُراکم 
سامدین؟ ذکرہ فی عون المعبود عن ا خطابی: وعن النہایة لابن الأئیر(۲۱۳:۱)۔ وفی 
الغنی لابن قدامة: وخرج علی والناس ینتظرونه قیاما للصلاة فقال: مالی أراکم 
سامدین؟٤ھ‏ (۱: ۰۰۸) وابن قدامة حجة فی النقل . فلعل الأثر ثابت عندہ. وبالجملة إذا 
لم یکن الإمام مع القوم فالجمھور علی أُنہم لا یقومون حتی یروہ بمقتضی حدیث المتن کما 
فی العمدة للعینی (۲: )٢۷٦‏ وھو قولنا معشر ا لحنفیة. 

قوله: ”عن انس“ إلىخ قلت: دلالته علی الجزء الثانی ء ودلالة حدیث ابن أبی أُوفی 
علیٰ ال جزو الاول من الباب ظاھرۃ لأنہ يِ کان إماماء وکان ینھض بالتکبیر عند قول 


١(‏ ای وکنت فیمن قعد ۔ 
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إعلاء الستن وقفت قیام الإمام والأمویین للصلاة ٰ ۹ 


علی قاعدته . 

۸۔- ویدخل فیه حدیث عبد الله بن أُبی اُوفی مرفوعا: ٭ کان بلال 
إِذا قال: قد قامت الصلاۃ نہض رسول الله گل بالتکبیر وفی روایة ”فکبر“ 
وقد مر فی ہاب استحباب التکبیر عند قد قامت الصلاۃ وھو حدیث حسن 
الإسنادء والضعیف الذی فيه قد وثق . 


الؤذن: ”قد قامت الصلاٴ وأنس کان مأموما لن الأئمة إذ ذاك کانوا أمراء. وأثر انس 
وابن ابی أُوفی محمول علی ما إذا کان ا ماموم فی المسجة”والإمام مع القومء وقد مرحکم 
خلافه فی الحدیث السابق۔: 

قال العلامة العینی فی العمدة: وقد اختلف السلف متی یقوم الناس إلی الصلاۃ: 

فذھب مالك؛ وجمھور العلماء إلی أنه لیس لقیامھم حد ولکن استحب عامتہم 
القیام إذا اذ اللؤذن فی الإقامة '''ء وکان اُنس رضی اللہ عنه یقوم إذا قال الؤذن: قد 
قامت الصلاۃء وکبر الإمام وحکاہ ابن ابی شیبة عن سوید بن غفلةء وکذا قیس بن أبی 
حازم وحمادء وعن سعید بن السیب وعمر بن عبد العزیز ”إذا قال الؤذن: الله أکبر 
وجب ای ثبت وحان وقته القیام ''' وإذا قال: حی علی الصنلاة اعتدلت الصفوف: وإذا 
قال: لا إله إلا اللہ کبر الإمام“ ””ء وذھبت عامة العلماء إلی أُنە لا یکبر حتی یفرغ اللؤذن 
من الإقامةء وفی الصنف: کرہ ہشام یعنی ابن عروة اُن یقوم حتی یقول الؤذن: قد قامت 
الصلاةء وعن یحیی بن وثاب إذا فرغ اللؤذن کبر؛ وکان ]براھیم یقول: إذا قامت الصلاۃ 
کبر۔ 

ومٍھب الشافعی وطائفة أُنه یستحب ان لا یقوم حتی یفرغ الؤذن من الإقامة وھو 
قول أُبی یؤسف وقال زفر: إذا قال الؤذن: قد قامت الصلاة مرة قاموا وإذا قال ثانیا 
افتتحواء وقال أُبو حنیفة ومحمد: یقومون فی الصف إذا قال: حی علی الصلاۃ فإذا 


)١(‏ وعليه عمل العامة الیوم من غیر نکیر۔ 


١‏ یىی من مکان جلوسە لا القیام فی الصف ۔ 


)٣(‏ قلت: وعليه العمل فی الدیار بلا إنکار۔ 











ج سرک وقت قیام الإمام والأموہین للصلاةۃ 7 ۷۰ 


۹- عن: أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ”إن المنلاۃ کانت تقام لرسول الله 
و فیاخذ الباس مصافہم قبل اُن یقوم النبی با مقامہٴ۔. رواہ مسلم 
(۲۲۷۱)۔ ٴ 

وفع سا وس ان الا ھ ا3ال قردی شرع 
النبی ملاهُ فإذا حرج أقام الصلاۃ حین یراہ اھ. 

۱- عن: أبی ھریرة مرفوعا داللؤذن أُملك بالأذان والإمام أُملك 
بالإقامةء . أخرجه ابن عدی وضعفہ: ولعل تضعیفہ لە لأأن فی إسنادہ شریکا 
القاضی''' کذا فی النیل )۳٣۷:۳(‏ قلت: شريك روی لە مسلم فی صحیحةه 
والأربعة فی سننھم؛ وعلق لە البخاری؛ وثقه ابن معینء وصالح بن أحمد عن 
أبیە: وحدث عنه ابن مھدی (وکان لا یروی إلا عن ثقة) وقال العجلی: کوفی 
ثقة حسن ا حدیث؛ وائی عليه آخرون غیرھم: وتکلم فيه بعضهھم کما فی 
التہذیب ۳٣٣:٤٤‏ و٣٣۳)ء‏ فا حدیث حسن ۔ : 


قال: قد قامت الصلاة کبر الإمامء لأنه ُمین الشرع ء وقد أحبر بقیامھا فیجب تصدیقه ۱ھ 
.)٦۷٦ :۲(‏ قلت: أثر اُنس فی الظاھر دلیل لزفرء وفی المعنی دلیل للطرفین إِذا أُرید 
بالقیام القیام صَقَة بحققة الصلاقء وھو التکبیر؛ وأما القیام من الجلوس: فلا بد ان یتقدمةف؛ 
5 ۳ت0 واللہ تعالی أُعلم . قال فی الدر فی آداب الصلاة: والقیام لإمام 
ومؤتم حین قیل: حی علی الفلاح إِن کان الإمام بقرب ا حراب: ولا فیقوم کل صف 
ینتہی إليه الإمام علی الظھرء وِن دخخل من قدام قاموا حین یقع بصرھم عليه |ھ وقال 
العلامة الطحطاوی : والظاھر أنه احتراز عن النأخیر لا التقدم حتی لو قام أُول الاإقامة لا 
بس وحرراھ (۱: 4۳۳۱.. 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ قلت: دلالتہ علی قول الطرفین فی قیام المأموم قبل 
قوله: ”قد قامت الصلاۃٴ ظاھرۃ مما ثبت من حدیث ابن أبی أوفی قیامہ ا عند قول 
() قلت: ھذا هو التعین ؛ ما قاله ا حافظ فی التلخیص (ص:۷۹) رو این عدی فی ترجمة شریك القاضی من 

روایته عن الأعمش عن أَبی صالح عن ابی ھریرةء تفرد به شريیك اھ . 








إعلاء السٹن ۷۱ 


باب کراشة التدافع عن الإمامة 


۰۲-۔- ن: سلامة بنت ا حر اُعت خرشة ب بن ا حر الفزاری قالت: 
سمعت رسول الله ری یقول: إن من اشراط الساعة أُن یتدافمع أُعل السجد 


١‏ یجدون إماما یصلی ہم“ رواہ أُبو داود (۲۲۷:۱ مع المون) وسکت عنه ہو 
وامنذری ۔ 


الؤذن ”قد قامت الصلاۃٴ وحدیث أبی ھریرة یشعر بقیام الناس وأخذھم مصافھم قبل ان 
یقوم النبی مل مقامہہ وفی حدیث جاہر بن سمرةء وفی حدیث أبی ھریرة مرفوعا بروایة 
ابن عدی دلالة علی اُن لا یقیم الؤذن فی غیبة الإمامء ولا یقیم فی حضرتہ لا بإذنەء وھو 
النھعب عندنا وعند ا جمھور. 


باب کراشة التدافع عن الإمامة 


قوله: ”عن سلامة إلخ. قلت: دلالتہ علی الباب إذا فسر لفظ أُشراط الساعة 
بعلامتہا للذمومةء وقد انکر بعضهھم ھذا التفسیرہ قاله الخطابی وقیل: ھی ما ینکرہ الناس 
من صغار مور الساعة قبل ان تقومء کذا فی المرقاۃ. ومعنی قولە: ”یتدافع أُغل السجد“ 
إل ای یدراً کل من أُھل السجد الإمامة عن نفسه لترکه تعلم ما تصح بە الإمامة ذکرہ 
الطیبی؛ أُو یدفع بعضھم بعضا إلی السجد أو إلی انخحراب لیژم بالجماعةء فیأًبی عنہا 
لعدم علمه بہا کذا فی ا مرقاة .)٦٦ :٢(‏ وحاصلہ إن من اُشراط الساعة ظھور ا جھلء 
وکثرتہ وقیل: معناہ کما فیە أیضا لا یجدون إماما یصلی بہم لوجہ الله تعالی بل یرید أُخذ 
الأُجرۃ علی إمامتہء ولذا اُجاز التأحرون من أصحابنا اأخذ الأجرة علیہاء وعلی الأذانء 
ونحوھما من تعلیم القرآن اثلا تتعطل الشرائع ء وتندرس الشعائر . قال القاری: وظاھرہ ان 
محل الکراهة ما إذا تدافعوها لا لغرض شرعی ولا کان أأعرض عنہا غیر الأفقه مثلا رجاء 
تقدم الأفقه فلا یکرہ ما دام یرجو تقدمہء وإذا علم منە الامتناع فلیتقدم ء ولا یدافعه؛ وھذا 
ہو محمل قولہ فی الإحیاء: ”إِن التقدم علی من هو أفقہ أُو أأقرأً منە منہی عنه ۱ھ بھعناء 








باب کرافة التطوع لاژمام فی موضع ا مکتوبق _ 
واستحباب التحول للماأموم أیضا 


-٣‏ عن: امغیرة بن شعبة رضی اللہ عنه مرفوعا: ولا یتطوع الإمام فی 
مقامه النی صلی فيه والناس الکتوبةء . رواہ ابن سی عووت (کنز 
العمال .)۱۲۸:٤‏ 

٤‏ - عن: علی رضی اللہ عنه ٭قال: ”من السنة اُن لا یتطوع الإمام 
حتی یتحول من مکائء. رواہ ابن ابی شیبة بإمیناد حسن (فتح الباری 
۳۲٥۵ء‏ 


بتغییر یسیر فی اللفظ (۲: ٦٦)۔‏ 


باب کراشة النطوع للاإمام في موضع ا مکتوبة 
واستحباب التحول للماًموم أیضا 


قولہ: ”عن الغیرة* إلخ . قلت: دل ا حدیث علی النہی عن الصلاۃ النافلة للإمام 
فی موضع الکتوبة: وأدناہ الکراهةء وإليه ذھب علمائناء ولم یقل بالتحریم أحد فیما 
أُعلم. قال فی الدر: وفی ا جوهَرۃ: یکرہ للاٍمام التنفل فی مکانە لا للمؤتم؛ وفی الطحطاوی: 
أی تدزیہاء بل یتقدم أُو یتأخر أو ینحرف ینا أو شمالا أو یھب إلی بیته فیتطوع ثمه؛ 
وھو أأفضل (حلبی عن المنیة اھ .)۳٦٣ :١‏ قلت: وأُما عدم کراعته للمّم؛ فیأتی دلیله۔ 
قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنه“ إلخ . قلتِ: دل الحدیث علی کون التحول للاٍمام 
مسنوناء فیکون خلافه مکروھا . قال الحافظ فی الفتح: وحکی ابن قدامة فی الغنی عن 
أُحمد أُنه کرہ ذلك ؛ وقال: لا أعرفہ عن غیر علی قال الحافظ: وکان المعنی فی کرامہة 
ذلك خشیة التباس النافلة بالفریضة۱ھ (۲: ۲۷۸)۔ 











-٥‏ عن: السائب بن یزید قال: صلیت مع معاویة ال جمعة فی 
القصورة؛ فلما سلم الإمام قمت فی مقامیء فصلیت: فلما دخل أُرسل إِلی 
فقال: لا تعد ما فعلت : إذا صلیت ا جمعة فلا تصلھا ب بصلاۃ حتی تکلم أوٍ 
رو ہو و سوج 


قوله: ”عن 7 إ[لخ. قلت: دل ا حدیث علی استحباب التحول للماموم 
أیضاء لأن السائب بن یزید کان مأموماء ونہاہ معاویة عن التطوع فی موضع الفریضةء 
ولکن ترك التحول لا یکرہ فی حقه ما فی ا حدیث من التخییر بین التکلم أُو الخروجء فلو 
لم یخرج من مکانهء بل قام یصلی فيه بعد ما فصل بالکلام جاز لہ بلا کراہة بدلالة 
التخییر. ویؤید ذلك ما روی أحمد وأبو یعلی بإسناد رجالھما رجال الصحیح؛ کما صرح 
۱ بذلك فی مجمع الزوائد عن عبد اللہ بن رباح عن رجل من أُصحاب النبی ي ان رسول 
الہ یلا صلی العصرء فقام رجل یصلی فرآہ عمر فقال لە: اجلس فإنما ھلك اُھل الکتب 
أنە لم یکن لصلاتہم فصل (فقال النبی چو : أصاب اللہ بك یا این الخطاب! او کما 
قال) کذا فی عون العبود (۱: ۳۸۰). والظاھر أُن عمر رضی اللہ عنه لم یرد بالفصل 
فصلا بالتقدم والتأأحرء لأنہ قال لەه: اجلس ولم یقل لە: تقدم أو تأخرء وھذا إذا کان 
الرجل أراد قضاء فائنة عليه ''؛ فحکمە حکم التطوع أٔیضا فی استحباب التحول لہ أو 
الفصل بش لاشتراك العلة اُی الالتباس ؛ وإن کان أُراد التطوع فالنہی لأجل کراہة 
النافلة فی هذا الوقت؛ ومعنی قول عمر حینئذ اُن أُھل الکتاب إِنما ھلکوا لأنہ لم یکن 
لصلاتہم فصل لازم فکان امتعبدون منہم وانجتہدون فی العبادة یصلون کلما اُرادوا حتی 
اُفضی ذلك إلی الملال والتعطلء وأما نحن فلصلاتنا فصل لازم لا بد من رعایته حتی 
نہینا عن الصلاۃ بعد الفجر إلی الطلوع؛ وبعد العصر إلی الغروب؛ وحین یقوم قائم 


١(‏ لا یقال: یردہ لفظ أبی داود: فقام الرجل یشفعء فإِن الظاہر منە أُنه قام یصلی الرکعتین بعد الفرض سنة لان فی 
سندہ اُشعث؛ ومنہا لا وفیہما مقال: فلا یقاوم سندا رجاله رجال الصحیح؛ علی أُنه یکن حمله علی تعدد 
الواقعة بن .کان عمر نہی مرة عن وصل الصلا بصلاۃ العصر؛ کما فی روایة أحمد وأبی یعلی؛ ومرۃ عن 
التشفیع بعد غیر العصر کما فی روایة ابی داود فلیس فیە أنّ>ذلك کان فی العصر فافھم ١١‏ منه. 











جت کراهة التطوع فی موضع ا مکتوبة واستحباب التحول ۳۶ 


٦۔-‏ عن: أبی ھریرة قال: قال ول الله من : أیعجز أحدکم اُن 
داود (۳۸۱ مع العون) ء وسکت عنه. وقال البخاری فی صحیحه (۱۱۷:۱): 


الظھیرۃء فحصل بمجموع ھذا الأمر والنہی کمال الاعتدال کیلا تفضی ا جامذة فی 
العبادة إِلی املال والکلالء هذا ما ظھر لىء واللہ أعلم._۔ ١‏ 

وبا جملة فحدیث عمر إِنما یؤید کفایة الکلام ونحوہ فاصلا علی الاحتمال الأول 
عندناء ومقتضاہ ان الأُموم إذا لم یتحول من مکان الفریضة لا یشرع فی النفل قبل أُن 
یکلم ولکن لم یقل علماءنا بە بل قال فی الدر: ولو تکلم بین السنة والفرض لا یسقطھا 
ولکن ینقص ٹوابہا اھ (۱: ۷۱۱ مع الشامیٰة) ویمکن التطبیق بحمل الکلام فی امحدیث 
علی الذکر ''' وفی کلام فقھاءنا علی الدنیویء فمعنی الحدیث أنہ ہچ نہانا عن وصل 
صلاةۃ بصلاۃ حتی نتحول أو نفصل بینہما بذکرء وقد استحب علماءنا الذ کر والدعاء 
دبر الصلاۃ لا سیما بعد العصر والفجر وحثوا علیہما ما ورد فيه من الأحادیث؛ فینبغی 
للماموم أُن لا یشرع فی قضاء الفائتةء ولا فی النفل فی مکانہ إلا بعد دعاء أُو ذکر ولو 
قلیلاء وإلا فلیتحولء ویکرہ لە ترکھما جمیعا لا ترك أحدھماء لم اُرہ صریحا ولکن کلام 
علماءنا لا یردہء بل یؤیدہ ما ذکرہ القاری فی المرقاة احتمالا فی شرح قول عمر: ٭ انا هلك, 
اُھل الکتاب“ إلخ ونصہ: أو [نہم لم یھلوا لی ذکر الله عقب صلاتہم: فأاُدی بہم ذلك 
إلی قسوۃ القلب الؤدیة إلی الإعراض عن اللہ کذا فی عون المعبود (۱: ۳۸). وقد 
یفیدہ حذیث معاویة رضی الله عنه هذا لو حملنا التکلم فیه علی الذ کر ۔ 

قولہ: ”عن أٌبی عریرةۃ“ إلخ . قلت: یفید استحباب التحول للمأموم أیضاء لأن 
قولہ چا : ”أ یعجز أحدکمٴ خطاب للصحابةء وکانوا مأمومینء وو روایة فی الذنعب 
أٔیضاء کما فی الدر: وقیل: یستحب کسر الصفوف |ھ.. قال الشامی: لیزول الاشتباہ 
١(‏ وقد حمله بعضھم علی السلام وقالوا: اُراد اُن لا توصل صلاۃ بصلاة حتی یفصل بینہما بالتسلیم أُو با خروج؛ 


ذکر حاصله فی عون المعبود عن الرقاۃ ولکن یردہ سیاق ال حدیث لأن السائب بن یزید إنغا کان قام إلی التطوع 
فی مکان الکتوبة بعد التسلیم ومع ذلك نہاہ معاویة عنه ٢١‏ منه. 














إعلاء الستنٰ ١‏ کراھة التعطوع فی موضع ا مکتوبة واستحباب التحول ۷۵ 


ولم یصح ؛ وقال العینی فی العمدة (۴۹:۳): ولکن أبا داود ما رواہ سکت عنهء 
وسکوته دلیل رضاہ يەء وفی صحیح مسلم ما یشدہ: فذ کر حدیث معاوبة 
الذکور۔ ۱ 

٘ ۷- عن: نافع قال: کان ابن عمر یصلی فی مکانه الذی صلی فيه 
فریضة۔ رواہ البخاری (۱۱۷:۱)۔ 


عن الداخل العاین للکل فی الصلاۃ البعید عن الإمامء وذکرہ فی البدائع: والذخیرۃ عن 
محمد ونص فی ا حیط أنه السنة ۱ھ .)٥٥٥:٠(‏ واختارہ الشر نبلالی فی مراقی الفلاح 
فقال: ویستحب لااٍمام بعد سلامه أُن یتحول لتطوع بعد الفرض ٠‏ وکذلك للقوم | ھ قال 
الطحطاوی فی حاشیة: ای وکذلك یستحب للقوم ؛ ودلیله ما روی أُبو ھریرۃء فذ کر حدیث 
لت . قال: وقال بعض مشائخنا: لا حرج علیہم فی ترك الانتقال لانعدام الاشتباہ علی 
الداخل عند معاینة فراغ مکان الإمام عنه اھ (ص:۱۸۲) ۔ قلت: ولکن لا یزول بە الاشتباء 
بالکلیة عن الداخل البعید عن مکان الإمامء نعم! یزول عن القریب ؛ ومقتضاہ اُن التحول 
فی حق الإمام آکد منە فی حق الأُموم ء ولذا لم یختلفوا فی استحباب الاأول ٠‏ واختلفوا فی 
الثانی ولکن الراجح عندی استحبابہ فی حق الکل تبعا للشرنبلالی لکون ا حدیث 
صریحا فیه. وأما قول البخاری فی حدیث أٌبی عریرۃ ھذا: لم یصح: فلا یفید نفی الحسن 
عنہء ولعل عدم صحته عند البخاری لأجل لیث بن أُبی سلیم؛ وقد ذ کرنا غیرہ مرة أُنه 
حسن الحدیث مختلف فیه؛ وقد وثق؛ استشھد بە مسلم فی صحیحہء أو لن فیه إبراھیم 
بن إسماعیل قال فيه ابو حاتم: مجھول کما فی التہذیب (۱۰۷۰:۱) . والجواب عنه أُن ابا 
داود روی خدیثه وسکت عنه فھو مقارب ال حال عندہء کما قال الذھبی فی إبراھیم بن 
سعد الدینی عن نافع: منکر الحدیث غیر معروف. وله حدیث واحد فی الإحرام اُخحرجه 
أُبو داؤد وسکت عنه؛ فھو مقارب ا حال ١ھ‏ (میزان ۱۸:۱)۔ 

قوله: ”عن نافع“ إلخ. دل علی عدم کراهة التطوع للماموم فی الکان الذی صلی 

فیه اللکتوبة لأن ابن عمر کان مأموماء وھذا عو ا جزو الٹانی من الباب . 








باب أُن الحائل بین الإمام وا ماُموم لا بضر 
إذا لم یلتبیس عليه حال الإمام 


۸- عن: عائشة رضی اللہ تعالی عنہا قالت: کان رسول اللہ يہ 
یصلی من اللیل فی حجرة؛ وجدار ا حجرة قصیر؛ فراىی الناس شخص النبی 
ء فقام اُاس یصلون بصلانتہ'''. الحدیث أخرجه البخاری (۱۰۱:۱) وقد 
تقلم. 


باب ان ا حائل بین الإمام والاموم لا یضر 
إذا لم یلتبس عليه حال الإمام 


قوله: ”عن عائشة إلخ . قلت: دلالته علی الباب ظاھرةۃ وھو الذھب عندناء وقد 
روی الحسن عن أُبی حنیفة أُن ا حائط ینع الاقتداء: وروایة الأصل أُنه لا یمنع فقیل: 
إنہه''' بإمکان الوصسول منه وعدمے: واختار شمس الأئمة اعتبار الاشتباہ وعدمہ؛ وھذا 
ھسو الذی اختارہ جماعة من الت]أخرین . قال الشامی: وقدمناہ أیضا عن مختارات 
النوازل والبدائع قال فی الخانیة: لأن الاقد...داء متابعةء ومع الاشتباہ لا یمکنە امتابعةء 
والذی یصحسح ھذا الاختیار ما روینا ان رسسول اللہ شا کان یصلی فی حجرة 
عائشة''' والناس یصلون بصسلاتہ٠‏ ونحن نعلم أُہم ما کانوا متمکنین من الوصول إليه 
فی الحجرۃ |ھ (شامی ۱: .)٢٦٦‏ وفی النیل: قال فی الب.صحر اللرویانی الشافعی): ولا 
یضر بعد الأُموم فی اللسجد: وا حائل ولو فوق القامة مھما علم حال الإمام إجماعا |ھ 
(۳.۔ 


١‏ ولم ینکر علیہم النبی نچ ۔ 

)٢(‏ ای الاختلاف بین الروایتین . منە۔ 

(۳) قلت: وحدیث عائشة آلذکور فی التن یدل عليه فإن لفظ الجدار لیشعر بأن الراد با حجرة حجرۃ عائشة لا 
التخذۃ من الحصیر: وإن کانت محتملة ۔ عنه. ۱ 








إعلاء السنن حکم ا حائل بین الإمام ولمأُموم ۳۷۳۷ 


۹- قال سحنون: أُخبرنی ابن وھب عن سعید بن أبی أیوب عن 
محمد بن عبد الرحمن: ہإن أُزواج النبی چا کن یصلین فی بیوتہن بصلاۃ 
أُھل اللسجدء؛ کذا فی المدونة (۸۳:۱)ء ورجالە ثقات من رجال ا جماعة غیر 
سحنون وھو ثقة والحدیث مع ثقة رجاله مرسل"' وھو حجة عندنا . 

۰- عن: اُسماء قالت: خسفت الشمس علی عہد رسول اللہ َء 
فدخلت علی عائشة وھی تصلی؛ فقلت: ما شأُن الناس یصلون؟ فأشارت 
برأُسھا إلی السماء. فقلت: آیة؟ قالت: نعم! فأطال رسول اللہ یم القیام جدا 
حتی تجلانی الغشیء فأعذت قربة من ماء إلٰی جنبی؛ فجعلت اأُصب علی 
راُسی أو وجھی: ا حدیث أُخرجه الشیخان واللفظ لمسلم (۲۹۸:۱). 


قولہ: ”قال سحنونٴ إلخ۔ قلت: دلالته علی الباب ظاھرةٴوحجر أُزواج النبی 
چا کانت متصلة بالسجد شارعة أُبوابہا فیه؛ کما فی خلاصة الوفاء ونصہ: نقل مالك 
عن الثقة عندہ ان الناس کانوا یدخلون حجر أزواج النبی مك یوم ا لجمعة یصلون فیہا 
بعد وفاۃ النبی چا قال: وکان السجد یضیق عن أُھله قال: ولیست من السجد ولکن 
اُبوابہا شارعة فی السجد (ص: ۹١۱)۔‏ 

قوله: ”عن اأسماءٴ إلخ . قلت: دلالته علیٰ الباب من حیث ان عائشة وأسماء 
افندتا بالنبی چا وہو فی السجد من داخل ال حجرة؛ کما هو الظاہر من سیاق ا حدیث 
ویشعر بە قولھا: ”فأأنحذت قربة من ماء إلی جنبیٴ إلخ فإِن ذلك لا یکون بجنبہا إلا فی 
الحجرۃ دون السجد. وکذا یکون صبہا علی الراُس والوجه فیہا لا فی اللسجد واللہ تعالی 
أعلم ۔ 
)١(‏ ای منقطع لن محمد بن عبد الرحمن بن نوقل لا یعرف لە روایة عن أحد من الصحابة مع أُن سنه یحتمل ذلك؛ 

قاله ابن البرقی ؛ کذا فی تہذیب التہذیب (1۳۰۸:۹. 











باب من زار قوما فلا یصلی بہم 


-١۱‏ عن: مالك بن ا حویرث رضی اللہ عنه مرفوعا: دمن زار قوماء فلا 
یؤمھم؛ ولیؤمھم رجل منہم. رواہ الترمذی )٦۷:۱(‏ وقال: حسن صحیح . 

۲- عن: علقمة أُن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه اتی أبا موسی 
لأشعری رضی اللہ عنه فی منزله فقال ابو موسی: تقدم یا أبا عبد الرحمن! فانك 
أقدم سناء وأعلم . قال: بل اُنت تقدمء فإفا أُثيناك فی منزلك ومسجدك: فأنت 
اأحق قال: فتقدم أبو موسی؛ فخلع نعليه؛ فلما سلم قال لە: ما اُردت إِلی 


باب من زار قوما فلا یصلی بہم 


قوله: ”عن مالك بن ا حویرث“ إلخ. قلت: دلالتہ علی الباب ظاعرۃ. قال 
الترمذی: وقال بعض أُھل العلم: إذا أُذن لە فلا بأُس أُن یصلی بە١ھ.‏ قلت: ویؤیدہ ما 
فی حدیث أبی مسعود الأنصاری التقدم: ولا یؤم الرجل فی سلطانہ؛ ولا یجلس علی 
تکرمتە إلا بإذنه فقولہ: ”إلا بإذنه“ یحتمل عودہ علی الأمرین الإمامة وا جلوس: وبذلك 
جزم أحمد کما حکاہ الترمذی عنهء فتحصل بالإذن مراعاۃ الجانبینء کذا فی الفتح 
للحافظ (۲: ١٤٥)۔‏ 


فائدة: تحقیق الصلاۃ فی النعال: 

قوله: ”عن علقمة إلخ . قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفيه الإنکار أٔیضا علی 
خلع النعلین فی الصلاۃء وقد ورد فی ذلك حدیث مرفوع قولی ذکرہ الحافظ فی الفتح 
ونصه: روی أبو داودء والحاکم من حدیث شداد بن اوس مرفوعا ”خالفوا الیہود فإنہم لا 
یصلون فی نعالھم ولا فی خفافھم فیکون استحباب ذلك من جھة قصد ا خالفة ا مذ کورۃ. 
. وورد فی کون الصلاة فی النعال من الزینة الاُمور با حذھا فی الایة (وھی قوله تعالی: 
بإخذوا زینتکم عند کل مسجد 4 . حدیث ضعیف جداء اأوردہ ابن عدی فی الکامل 











إعلاء الستن - یزار ا فا پت : ۲۷۹ 


خلعھما أُ بالوادی المقدس اُنت؟ رواہ أحمد وفیه رجل لم یسم؛ ورواہ الطبرانی 
متصلا ہرجال ثقات (مجمع الزوائد ۰۱ء 


وابن مردویە فی تفسیرہ من حدیث ابی عریرة والعقیلی من حدیث اُنس ۱ھ :١(‏ ٤٤٦)۔‏ 
قاله فی النیل (۲: .)٤١‏ وقال العزیزی: رواہ ابو داودء وا حاکم والبیہقی بإسناد صحیح _ 
اھ .)۲٢:۲(‏ وحیث کان مبنی الأمر والاستحباب علی ا خالفةء فلو تبدلت عادۃ الکفارء 
وصاروا یصلون فی النعال تبدل ا حکمء وبصیر ال خلع مستحباء کما ہو فی زمانناء فإن 
النصاری فی أُرض الھند یصلون فی النعال ففی الصلاة متنعلا هناك تشبه بہم؛ 
واخالفة إنھا ھی فی الخلعء فھو الستحب: بل لا بد منہ: لأن أُھل الھند یعدون الدخول 
فی السجد متنعلا من سوء الأدب بەء ولا یخفی اُن استحباب الصلاة فی النعال لیس من 
حیث ذاتہاء بل لقصد اخالفة فقط ء کما یشعر بذلك لفظ ا حدیث . وقال ابن بطال: هو 
الستحباب (المقصودة) لأن ذلك لا یدخل فی العنی المطلوب من الصلاة: وھو وإن 
کان من ملابس الزینة إِلا أُن ملامسة الأرض التی تکثر فیہا النجاسات قد تقصر عن هذہ 
الرتبةء وإذا تعارضت مراعاة مصلحة التحسین ومراعاة إزالة النجاسة قدمت الثانیةء لأنہا 
من باب دفع الفاسدء والأخری من باب جلب الصالحء کذا فی فتح الباری (۱: )٥١٤‏ ۔ 

قلت: والصارف للاُمر عن الوجوب ما رواہ ابو داود عن ابی عریرة مرفوعا: ٭إذا 
صلی أُحدکم فخلع نعليه؛ فلا یؤذ بہما أحداء لیجعلھما بین رجليه: ولیصل فیہما“ 
سکت عنه أُبو داود قال العراقی: صحیح الإسنادء کما فی النیل .)٦٦:٤(‏ وما فی النیل 
أیضا: روی ابن أبی شیبة بإسنادہ عن عبد الرحمن: بن أُبی لیلی مرفوعا: دمن شاء ان 
یصلی فی نعليه فلیصلء ومن شاء ان یخلع فلیخلعء قال العراقی: مرسل صحیح 
الإسناد (٢١٦٢)ء‏ وما رواہ أُبو داود بسند رجاله ثقات: وسکت عنهہ و والمنذری عن 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: رایت رسول اللہ بج یصلی حافیا ومتنعلاء 
کذا فی عون ا لعبود (۱: .)۲٥۸‏ 








ج٤‏ من زار قوماً فلا یصلی بھم ۸۰ 


قلت: والظاہر من قولە تعالی: ٭إفاحلع نعليك إنك بالواد النقدس طوی پچ کون 
خلع النعال مطلوبا فی القامات المقدسةء وإِنه هو الأدب اللائق بہا . قال اللإمام الطبری فی 
تفسیرہ: وأولی القولین فی ذلك بالصواب قول من قال: أمرہ اللہ تعالی ذکرہ خلع نعليه 
لیباشر ہقدمیه برکة الوادیء لأنه لا دلالة فی ظاھر التنزیل علی أنە أمر بخلعھما من اُجل 
ہما من جلد حمارء ولا لنجاستہماء ولا خبر بذلك عمن یلزم بقوله الحجةء وإِن فی قوله: 
اك بالواد القدس ٭ء بعقبه دلیلا واضحا علی أنه اما أمرہ بخلعھما ما ذکرناء ولو کان 
الخبر الذی حدثنا بە عن ابن مسعود عن نبی اللہ يك قال: ”یوم کلم اللہ موسی: کانت 
عليه جبة صوف:؛ وکساء صوف: وسراویل صوف: ونعلان من جلد حمار غیر مذ کی“ : 
صحیحا لم نعد إلی غیرہ ولکن فی إسنادہ نظر یجب التثبت فيه ۱ھ :۱١(‏ ۰۰۱۰۹١۱)۔‏ 
وقال الفسر النیسابوری تحت قولہ: ”فاخلع نعليكٴ: ومن هنا کرہ بعضھم الصلاة 
والطواف فی النعل: وکان السلف یطوفون بالکعبة حفاةء ومنہم من استعظم دخول 
السجد بنعليهء وکان إذا وقع منە ذلك تصدق ١ھ :۱١(‏ ٤۸)۔‏ 

قلت: ہذا ہو الأصل فی ذلك بالنص تم أر بالصلاة فیہا لأجل مخالفة الیہود. 
قال فی الدر ا ختار: وینبغی لداخله تعاعد نعله وخفه: وصلانته فیہما أفضل قال الشامی: 
أُی فی النعل والخف الطاھرین مخالفة للیہود (تاتار خانیة) لکن إذا خشی تلویث فرش 
اللسجد بہا ینبغی عدمه وإن کانت طاھرۃء وأما اللسجد النبوی فقد کان مفروشا با خصی 
فی زمنہ یا (یدل عليہ قوله ل حین رای النخامة فی قبلة السجد: لا یتنخمن أحد کم 
فی قبلته ولا عن بینەء ولکن عن یسارہ أو تحت قدمیهء وھذا یشعر بعدم تلوث الملسجد 
إذ ذاك بأمثال ذلك لکونه مفروشا بالحصیء وأما البواری والبسطہ فلا ریب فی تلوٹھا 
ٹل عذہ الاُشیاء فکیف یجیزہ النبی لق وو أنطف ال حلائق باُسرھا ١۱)۔‏ قال۔ 
الشامی: ولعل ذلك محمل ما فی عمدة الفتی من اُن دخول اللسجد متنعلا من سوء 
الأدب: فتأمل. ذکر ذلك کله سیدی مولانا ا خلیل فی بذل انجھود ثم قال: دل ھذا 
الحدیث ای حدیث شداد علی اُن الصلاۃ فی النعال کانت ماُمورۃ خالفة الیہودء وأُما فی 
زماننا فینبغی أُن تکون الصلاة مأمورۃ بہا حافیا خالفة النصاری فإنہم یصلون متنعلین لا 
یخلعونہا عن أُرجلھم ١ھ‏ (۲: .)۳٥۸‏ 





۸۱ ٤4-ج‎ 

-٣‏ عن: إبراھیم قال: أُتی عبد اللہ ابا موسی؛ فتحدث عندہ 
علمت إن من السنة اُن یتقدم صاحب البیت. ا حدیث رواہ الطبرانی: ورجاله 
رجال الصحیح (مجمع الزوائد .)۱٦۸:۱‏ 

- عن: عبد اللہ بن حنظلة قال: کنا فی منزل قیس بن سعد بن 
عبادة ومعنا ناس من أصحاب النبی پا ء فقلنا لە: تقدم فقال: ما کنت 
فراشہ؛ وأأحق بصدر دابتهء وأأحق ان یؤم فی بیت؛ فأمر مولی لہ فتقدمِ 
فصلى. رواہ الہزارء والطبرانی فی الأوسط : والکبیر؛ وفیه إسحاق بن یحیی 
ابن طلحة ضعفه آعیت وابن معین؛ والبخاری: ووثقهہ یعقوب ابن شیبة؛ 
ووثقه ابن حبان (مجمع الزوائد )۱٦۸:۱‏ قلت: فا حدیث حسن. 


باب کراشة الصف بین السواری 
دون الصلاۃ منفردا 


-٥٥‏ عن: عبد ا حمید بن محمود قال: صلینا خلف أمیر من الأمراء 
فاضطرنا الناس فصلینا بین الساریتین (ولفظ ا حاکم: فتأخر اأنس) فلما 


قلت: ودلالة بقیة الاثار علی معنی الباب ظاھرۃ. 
باب کراشة الصف بین السواری دون الصلاة منفردا 
قوله: ”عن عبد ا حمید“ إلخ. قلت: عبد ا حمید ھذا قال فیە أبو حاتم: شیخ 


وقال الدار قطنی: کوفی ثقة یحتج بە۔ وقد ضعف أبو محمد عبد الحق ھذا ا حدیث بعبد 
ا حمید ا مذکور وقال: لیس ممن یحتج بحدیثه. 








إعلاء السنن کراھة الصف بین السواری دون الصلوۃ منفردا ؟۲۸۳۲ 


۱ صلینا قال اُنس بن مالك: کنا نتقی ہذا علی عہد رسول اللہ ء رواء 
الترمذی (۳۱:۱) وقال: حسن صحیح ورواہ ال حاکم بإسناد صخیح کذا فی 
فتح الباری )١۷۷:۱(‏ وفی النیل )٥۹:۳(‏ أخحرجه ال حاکم؛ وصححہ بلفظ: کنا 
ننہی عن الصلاۃ بین السواری: ونطرد عنہا وقال: لا تصلوا بین الأساطین 
وآتھوا الصفوف اھ. 


فائدة: معنی لفظ الشیخ عند ا متقدمین: 

قال أبو الحسن القطان رادا علیه: ولا اُدری من أٌنبأء بہذاء ولم أُر أُحدا من صنف 
فی الضعفاء ذکرہ فیہمء ونہایة ما یوجد فیه ما یوھم ضعفا قول بی حاتم الرازی وقد سثل 
عنه: هو شیخء وھذا لیس بتضعیف وانما هو معنی لفظ الشیخ عند التقدمین إخبار بانہ 
لیس من أُعلام اُعل العلم وانغا هو شیخ وقعت لە روایات اُخذت عنە؛ وقد ذکرہ أبو عبد 
الرحمن النسائی فقال: ہو ثقة علی شیخه بہذہ اللفظةء ذکر ذلك کلە فی النیل (۳: 
۹. وفی تہذیب التہذیب فی ترجمة طالب بن حجیر العبدی: قال ابن عبد البر: ھو 
عندھم من الشیوخ ثق۱ھ :٥٥‏ ۸). وفی نصب الرایة فی ترجمة طالب ھذا: سئل عند 
الرازیان ای ابو زرعة وأبو حامء کما یظھر من التہذیب) فقالا: شیخ یعنیان بذلك أُنه 
لیس من أُھل العلمء وإنھا هو صاحب روایةء قاله ابن القطان |ھ (۲: ۲۸۰) ۔ 

ودلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ لأنه قال: کنا نتقی ھذا ای حال کوننا مأمومینء 
ولم یذکر النبی یم أنه کان یتقی عن ذلك؛ فظھر أنه لا یکرہ للإمام لأأن کل إمام فی 
حکمہ بل ولکن ینبغی إذا قام الإمام بین الساریتین ان تکون قدماہ خارجتین والسجود 
بینہماء کما يأتی فی مسئلة قیام الإمام فی انحراب؛ وأُما عدم کراہته للمنفرد: فثابت 
٠‏ بالحدیث الثالث قال العینی فی العمدة: إذا کان منفردا لا باُس فی الصلاة بین الساریتین 
إذا لم یکن فی جماعةء وقید بغیر جماغة لأن ذلك یقطع الصفوف: وتسویة الصفوف فی 
ا جماعة مطلوبة ۱ھ .)٦۷۸ :٢(‏ وقال ال حافظ فی الفتح: قال انحب الطبری: کرہ قوم 
الصف بین السواری للنہی الوارد عن ذلك؛ ومحل الکراہة عند عدم الضیق؛ وا حکمة 
فیە إما لانقطاع الف أو لأنه موضع النعال ١ھ‏ (۲: )٣۷۷‏ . وقال ابن سید الناس: 








ج- کراھہة الصف بین السواری دون الصلوۃ منفردا ۸۳ 


-٦‏ عن: معاویة بن قرةۃ عن أبيه قال: کنا ننہی أُن نصف بین 
السواری علی عھد رسول اللہ يك ء ونطرد عنہا طزداء رواہ ابن ماجة (ص:۷۱) 
وأحرجہ ا حاکم فی اللستدرك (۲۱۸:۱)ء وصححہ هو والذھبی فی تلخیصہ؛ 
ولحرجه ابن خزییة فی صحیحہ أٔیضا کما فی تہذیب التہذیب (۱۱:۱۱) قلت: 
رجاله رجال الصحیح إلا ہارون بن مسلم؛ وقد ذکرہ ابن حبان فی الثقات 
وإلا الصحابی ء وقد اأخرج لە الأریعة . 


والأول اُشبه لأن الثانی ۔ محدث وقال ابن العربی: ولا خلاف فی جوازہ عند الضیقء 
وأما عند السعة فھو مکروہ للجماعةء واما الواحد فلا باُس بەء وقد صلی يك فی الکعبة 
بین سواریہا ١‏ ھ. کذا فی النیل (۳: )٢٦۹‏ وذکر فی النیل أیضا أنه رخص فی الصف بین 
السواری ابو حنیفةء ومالكء والشافعی: وابن النذر قیاسا علی الإمامء والمنفرد | ھ۔ 
قلت: والظاہر من کلام العینی مار أنه مکروہ عند ا حنفیة ما فیه من قطع الصف؛ وقد 
تقدم ان قطع الصف مکروہ عندنا تحریاء وکرهہ أُبو حنیفة امام أیضاء کما ذکرہ فی رد 
انحتار عن معراج الدرایة: الأصح ما روی عن أٌبی حنیفة أنه قال: أکرہ للٍمام أُن یقوم بین 
الساریتین أو زاویة او ناحیة اللسجد أُو إلیٰ ساریة لأنه بخلاف عمل الأمة ١ھ‏ (۱: )٥۷٦‏ 
ففسد قیاس الأموم علی الإمام کما عزاہ الشوکانیٰ إلی أبی حنیفةء فلم یبق إلا القیاس 
علی المنفردء وھو قیاس مع الفارق فافھم. 


فائدة: 

قوله: ”عن معاویة بن قرٴٴ إلخ . قلت: وفیه ھارون بن مسلم البقری قال أبو حاتم: 
مجھول؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات؛ کما فی تہذیب التہذیب (۱۱: ۱. وفيه أیضا: 
وعنه أُبو قتیبة مسلم بن قتیبةء وأبو داود الطیالسی ؛ وعمر بن سنان الصفدی ١‏ ھ. فلعل 
ابا حاتم راد بتجھیلە أنە مجھول ال حال أو مجھول الوصف أُو مجھول العدالةء فإِن جھالة 
العین قد ارتفعت بروایة الائنین عنه کما فی نخبة الفکر (ص:۷۰) ونصه: فإِن سمی 








إعلاء السنن کراھة الصف بین السواری دون الصلوۃة منفردا ۸۰ 


۷- عن: ابن عمر قال: دحل النبی سك البیتء وأسامة بن زیدء 
وعثمان بن طلحة؛ وبلال: فاُطال ثم خرج ؛ وکنت أُول الناس دخل علی أثرہ 
فسألت بلالا أین صلی؟ فقال: ەبین العمودین القدمینء رواہ إمام انحدثین 
أُبو عبد الله البخاری (۷۲۰۱). 


الراویء وانفرد راو واحد بالروایة عنەء فھو مجھول العین : وإن روی عنه اثنان فصاعداء 
ؤلم یوثق فھو مجھول ا حالء وھو الستور | ھ. ملخصا بلفظه. وفی تدریب الراوی 
:)۱۱١(‏ ثم من روی عنه عدلان عیناہ ارتفعت جھالة عینه|ھ.. قلت: وتصحیح ا حاکم 
والذھبی وابن خزیة حدیثه یدل علی ارتفاع جھالة ال حال أیضا عندھمء فان حدیث 
الستور لا یقبل ہل حکمە التوقف إلی استبانة حالهء کما حققه الحافظ فی النخبة اص 
مذکور) وعند بعض المتقدین ترتفع جھالة ا حال أیضا بروایة الائنین ولو لم یوٹق بشرط 
عدم تضعیف اُحد إباہ: ففی التعلیق الحسن (۱: ۷۸): قال السخاوی فی فتح المغیث: 
قال الدار قطنی: من روی عنه ثقتان فقد ارتفعت جھالتہء وثبتت عدالته | ھ. ٹم وجدت 
مؤلف الرفع والتکمیل قد نبە علی ان أُہا حاتم یرید بانجھول مجھول الوصف:؛ ونقل عن 
فتح الغیث اُن قول أبی حاتم فی الرجل: إِنه مجھول لا یرید بە أُنه لم یرو عنه سوی واحد 
بدلیل اه قال فی داود بن یزید التقفی: إنه مجھول مع أُنه قد روی عنه جماعةء ولذا قال 
الذھبی عقیبہ: هذا القول یوضح لك اُن الرجل قد یکون مجھولا عند ابی حاتم: ولو 
روی عنه جماعة ثقات یعنی أنه مجھول ا حال ١‏ ھ.. ثم نبه مؤلف الرفع والتکمیل علی ان 
لا یغتر بقول أبی حاتم فی کثیر من الرواۃ علی ما یجدہ من یطالع امیزان وغیرہ: إِنه مجھول 
ما لم یوافقه غیرہ من النقاد العدولء فان الأمان بہذا مرتفع عندھمء فکثیرا ما ردوہ عليه 
بأنه جھل من ہو معروف عندھم. ثم ذکر علی ذلك دلائل من کلام الحافظ ابن حجرہ 
والحافظ السیوطی ء فمن شاء فلیراجعه (ص: )٦١‏ . ونبه أأیضا علی عدم الاغترار بأقوال 
عدة من الأئمة فی الجرحء وقد ذکرنا خلاصتہ فی مقدمة الکتاب بعون الله تعالی ۔ 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخ ۔ قلت: دلالته علی عدم کراهة قیام المنفرد بین السواری 
ظاھرةء وبە یعلم أأیضا ان الکراهة مخصوصة با جماعة . 








کھ 


ج--4٤‏ کراهة الصف بین السواری دون الصلوۃ منفردا ۸۰ 
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تمة: 
روایة المستور مقبولة عندنا إذا کان فی القرون اللائة: 

قال الحافظ فی النخبة: وإن روی عنە اثنان فصاعدا ولم یوثق ؛ فھو مجھول ا حال: 
وھو المستور۔ وقد قبل روایته جماعة بغیر قید | ھ.. قال ا حشی نقلا عن شرح الشرح: 
منہم أُبو حنیفة رضی الٹیر عنهء وتبعه ابن حبان إذ العدل عندہ من لا یعرف فیه ا جرح 
قال: والناس فی أُحوالھم علی الصلاح والعدالة حتی یظھر منہم ما یوجب ا جرح ؛ ولم 
یکلف الناس با غاب عنہم؛ وانما کلفوا بالحکم بالظاہر قال الله تعالی: ”ولا تجسسواٴ 
ولأن مبنی الأحبار علی حسن الظن اھ (ص: ۷۱). وقال الذھبی فی ترجمة مالك 
الصری: قال ابن القطان ''': ہو عمن لم تثبت عدالتہ یرید أنه ما نص أحد علی أنه ثقةء 
وفی رواۃ الصحیح عدد کثیر ما علمنا أُن اأحدا وثقہ: والجمھور علی اُن من کان من 
الشائخ قد روی عنه جماعةء ولم یأت ما ینکر عليه أُن حدیثه صحیح اھ (میزان ۳: 
.٣‏ وقال فی قفو الأثر: وأما الستور وھو عندنا من کان عدلا فی الظاھرء ولم تعرف 


عدالتہ فی الباطن مطلقا سواءء انفرد بالروایة عنه واحد أُم رویٰ عنە اثنان فصاعداء فحکم 


حدیثہ الانقطاع الباطنء وصدم القبول إلا فی الصدور الاأول ١ھ‏ (ص: .)٠٢‏ قلت: 
والمراد بالصسدور الأول القرون الثلائة الشھود لھا بالخیر؛ کما صرح بہ فی بحث 
للرسل والمنقطع ؛ فمجھول ا حال فی هذہ القرون لا غیر عدل عندنا معشر ا حنفیةء فلیعلم 
ذلك ۔ 


١١‏ قال مؤلف الرفع والتکمیل: کثیرا ما تطلع فی امیزان تقلا عن ابن القطان فی حق الرواۃ: لا یعرف لە حال أُو لم 
تثبت عدالته: فلملك تظن منە اُن ذلك الراوی مجھول أُو غیر ثقة: ولیس کذلك فإِن لاہن القطان فی إطلاق هذہ 
الألفاظ اصطلاحا لم یوافقه غیرہ. قال الذھبی: إن ابن القطان یتکلم فی کل من۔لم یقل فیە إمام عاصر ذلك 
الرجل أُو اُخذ من عاصرہ ما یدل علی عدالتہ: وفی الصحیحین من هذا النمط کثیرون ما ضعفھم اُحد ولا ہم 
بججاھیل ١ھ‏ (ص: ۱۱۷. مؤلف. 





إعلاء الستن ۱ ۸ 


باب ما یفعل ا أُموم إذا أحر الإمام الصلاۃ 


۸- عن: ابی ذر قال: قال لی رسول اللہ یا : ×کیف أُنت إذا کانت 
عليك أمراء یؤخرون الصلاۃ عن وقتہا أو بچیتون الصلاۃ عن وقتہا؟ قال: 
قلت: فما تمرنی؟ قال: صل الصلاة لوقتہاء فإن أُدرکتہا معھم فصلء فإنہا 
لك نافلةء رواء مسلم (۲۳۰:۱)۔ 


باب ما یفعل ا أُموم إذا أخر الإمام الصلاۃ 


قولہ: ”عن أبی ذر إلخ. قال النووی: معنی بیتون الصلاة یؤخرونہاء فیجعلونہا 
کالمیت الذی خرجت روحہ: والمراد بتأحیرھا عن وقتہا أُی عن وقتہا الختار لا عن جمیع 
وقتہاء فان النقول عن الأمراء التقدمین والتأخرین إنھا هو تأخیرھا عن وقتہا الختار: ولم 
یؤخرھا اُحد عن جمیع وقتہاء فوجب حمل ھذہ الأحبار علی ما ہو الواقع ١‏ ھ. وردہ 
الحافظ فی الفتحء وقال: قال المھلب: ا لمراد بتضییعھا تأخیرھا عن الوقت الستحب 
لأنہم أحرجوھا عن الوقت اھ وھو خلاف الواقعء فقد صح ان الحجاجء وآمیرہ الولید: 
وغیرھما کانوا یؤخرون الصلاۃ عن وقتہاء والآثار فی ذلك مشھورة؛ منہا ما رواہ عبد 
الرزاق عن ابن جریح عن عطاء قال: أُخر الولید ا جمعة حتی اُمسی فجئت فصلیت 
الظھر قبل أُن اُجلس؛ ثم صلیت العصر وأنا جالس إِیماء وھو یخطب . وانھا فعل ذلك 
عطاء خوفا علی نفسه من القتل ١ھ .)۱۱:۲١(‏ وفیه ان الإمام إذا أُحرھا عن وقتہا ا ختار 


(٦) 


یستحب للعاموم أُن یصلیہا فی أُول الوقت منفردا ثم یصلیہا مع الإمام '' فیجمع 


)١(‏ قال الشیخ عبد ا حق فی اُشمة اللممات (۱: )۱٥١‏ وأین غیر نماز فجر وعصر ومغرب خواھد بود از جھت 
کراھت تنفل دراں وقت وعدم مشروعیت نفل سە رکعت یا آنکە ارتکاب این مکروہ اون است از اثارت فتنہ 
واختلاف کلمہ کہ لازم می آید از مخالفت امراء جباثر | ھ قلت: واستدل النووی بہذا ا حدیث علی مذعبه أنه 
لا بس بإعادة الصبح والعصر والمغرب کباقی الصلوات لأن النبی یچ اُطلق الأمر بالإعادة ولم یفرق بین صلاة 
وصلا۱۶ھ (۲۳۱:۱). ولا یخفی ما فیە لأن اثطلق یحمل علی القید عندھم؛ فلما ورد النہی عن التنفل بعد 
الفجر والعصر وعن إعادة الفجر والغرب صراحة؛ کما قدمناہ؛ یحمل ہذا المطلق علی ما عداھاء ولو سلم بقاء 
علی إطلاقه فلا دلالة فیه علی مذحبه أیضاء للاحتمال الڈی اٌبداہ الشیخ فی اُشعة اللمعات فافھم .۔ منە. 











ج٤‏ ما یفعل الأُموم إذا أآخر الإمام الصلوۃ ۸۷ 


فضیلتی الوقت وا جماعة؛ فلو اُراد الاقتصار علی إحداھما فھل الأفضل الاقتصار علی 
فعلھا منفردا فی الوقت الملستحب أم الاقتصار علی اُداٹھا جماعة فی آخر الوقت؟ وا ختار 
استحباب الانتظار ما لم یفحش التأأخیرء قاله النووی فی شرح مسلم (۲۳۰:۱). وقواعدنا 
توافقه لأن ا جماعة واجبة؛ وفعل الصلاۃ فی الوقت ا ختار مستحب:؛ ورعایة لواجب آکد 
من الستحب؛ کما لا یخفیء وھذا هو الحکم فیما إذا قدمھا الإمام عن وقتہا عند بی 
حنیفة فی العصر والعشاءء فیصلیہا قبل الملین فی الأولی: وقبل غیاب البیاض فی 
الثانیة مثلاء فیستحب للعاُموم أُن یصلیہا مع الإمام لإدراك فضیلة الجماعة ثم یعیدھا 
منفرداء ولو أُراد الاقتصار فالولی ان یقتصر علی أداٹھا منفردا فی الوقت ا نجمع عليهء 
کما قدمناہ فی الجزو الثانی عن رد الحتارء ونصه: وانظر هل إذا لزم من تأخیرہ العصر إلی 
الٹلین فوت ا جماعة یکون الأولی التأُخیر أُم لا؟ والظاھر الاأول: بل یلزم من اعتقد 
رجحان قول الإمام ء اُمل ٹم رأیت فی آخر شرح النیة ناقلا عن بعض الفتاوی أُنه لو کان 
إمام محلة یصلی العشاء قبل غیاب الشفق الأَبیض فالأفضل ان یصلیہا وحدہ بعد 
“البیاض ١ھ‏ (۱: ۳۷۲) والأولی ما قلنا: إِنە یصلی مع الإمام ثم یعیدھاء ولا تکرہ إعادة 
المصر فی ھذہ الصورۃ لن الاأولی لم تصح عند الإمامء فیکون الفرض هی الثانیةء لم ارہ 
صریحا ولکنە مقتضی القواعد : والله اعلم ۔ 





إعلاء السٹن ۸۰۸ 


باب الملسبوق یقضی ما فاته إذا سلم الإمام 
من غیر زیادة وإن صلاتہ مع الإمام آحر صلانه 


0 عن: الحسن وعن زرارۃ بن وف ان سو 


ا سے فلما رای النبی یلاہ خر آراد ان تا 


باب ا مسبوق یقضی ما فانە إذا سلم الإمام من غیر زیادۃ 
وإن صلانه مع الإمام آحر صلاتہ 


قوله: ”عن الحسنٴٗ إلخ قلت : دلالة الحدیث علی الجزؤ الأول من البابب ظاھرۃ 
لأنہ پل صلی الرکعة التی سبق بہا ولم یزد علیہا شیئاء ولم یأمر امغیرۃ بالزیادۃء والآثار 
التی ذکرھا ابو داود لم اُقف علی من وصلھاء وإن ثبتت فلعل وجه قولهم بذلك أُنہم رأوا 
سجدة السھو جابرۃ لنقصان الصلاةء وا جماعة واجبة وقد فاتت؛ فیجبر بالسجدة: قاله 
شیخنا مولانا محمد یحیی تغمدہ الله برحمتہ فی تقریرہ عن شیخه قدس الله سرہ. قلت: 
والأوجہ عندی فی توجیھه ان یقال: إن من اُدرك الفرد واحدة کانت أُو ثلاثة لم یکن 
تشھدہ فی موضعہ لأنه یجلس مع الإمام فی غیر موضع جلوسە؛ وھذا یوجب سجدتی_ 
السھو قیاساء ووجہ الاأولویة إیجابہم سجدتی السھو علی من اُدرك الفرد من الصلاة لا 
من فاته کلھا أُو شفعة منہاء ومن أُدرك رکعة من الصلاة فقد اُدرکھا کما تقدم ذلك 
مرفوعاء فلم تفته ا جماعة الواجبةء وغایة ما فیه اُن قد فاتته فضیلة الإدراك الکامل؛ وھذا 
لا یوجب السھو قیاسا. وأیضاء فلو کان فوت ا جماعة موجبا للسھو لکان المنفرد اُولی 
بذلك ولم یقل أُحد بوجوب سجدتی السھو علی المنفرد إذا فاتتہ ا جماعةء فالاأوجه ما 
قلنا لأن وقوع التشھد فی غیر موضعه موجب للسھو عندنا قیاساء ولکنا ترکناہ فی 








ت اللسبوق یقضي قا فاتہ إذا سلم الإمام ۸۹ 


فأُومی إليه اأن یِضی قال: فصلیت أُنا والنبی لم خلفہ رکعة؛ فلما سلم قام 
النبی يُ ٠‏ فصلی الرکعة التی سبق بہاء ولم یزد علیہا شیئا ۔ 

-۰٠‏ قال ابو داود: أُبو سعید الخدری؛ وابن الزہیرء وابن عمر یقولون: 
”من اُدرك الفرد من الصلاۃ عليه سجدتا السھو“ اھ أنحرجہ أبو داود (۲۳:۱) 
۱ ۱- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی يٌُ قال: ×إذا سمعتم 
القامة فامشوا إلی الصلاة؛ وعليکم السکینة والوقار ولا تسرعواء فما اُدرکتم 


السبوق لکون النبی . مل لم یسجد فی ھذہ ا حالةء ولا أمر بە وبە قال جمھور العلماء : إنه 8 
لیس علی اللسبوق سجودء ذکرہ فی عون المعبود عن ابن رسلان (۱: )٢٤۹:‏ سال 
السجود إلا للسھو؛ ولا سھو ھناء وأیضا ترك الواجب أُو تأخیرہ وتقدیِه لأجل متابعة 
اللإمام لا یوجب السھو کما هو مذکور فی کتب الفقه؛ وفی ا حدیث دلالة علی الجزو 
الثانی من الباب أٔیضا لان مغیرۃ رضی اللہ عنه قال: فلما سلم قام النبی َء فصلىی 
الرکعة التی سبق بہاء ولم یقل: صلی الرکعة التی بقیت بقیت منە: فھو یدل علی اُن ما فاتہ ای 
السبوق هو ول صلاتہء وما اُدرك مع الإمام هو آخر صلاته وبە نقول ۔ 

قولە: ”عن ابی ھریرة“ إلخ قلت: انا قیدھا بسماع الإقامة لأن ذلك هو الحامل فی 
ہو عو یو ہپ ب مس دإذا أنیتم 

لصلاة فعلیکم السکینةء کذا فی النیل (۳: )٣١‏ وفیه دلالة علی جزئی الباب کلیہما 
ُا علی الأولء فلأنہ یه أمر السبوق إقام ما فاتہء ویقضاء ما سبق بە فقط؛ ولم یأمر 
بالسجود وَأما علی الثانی فلما ورد فی بعض طریق ا حدیث من لفظ ”فاقضوا“ أوفی 
بعضھا دصلوا ما أُدرکتم واقضوا ما سبقکمء وفی بعضھا دلیصل ما أُدرك ولیقض ما 
سبق بە منہاء؛ والقضاء فی الأصل هو الإتیان بالفائت وفراغ الذمة منەء کما فی قولە 
: دفأتھوا بقیة یؤمکم واقضوہء اُخرجه ابو داود فی الصوم؛ وأما لفظ ”نوا“ فیأتی 
معنی الڑإتیان بالشیئٔ تاما کما فی قوله تعالی: ۔طفاتوا الحج والعمرۃ لله یہ ولا یختص مما 








إعلاء الستن السبوق یقضي ما فاتہ إذا سلّم الإمام ۹۰ 


فصلواء وما فاتکم فأُقواء رواہ ال جماعة''' إلا الترمذی کذا فی نیل الاوطار 
(۰۳) وقال ابن عیینة عن الزھری: ”فاقضواٴ قاله ابو داود (۹۱:۱) وادعی 
أُنه تفرد بہذہ اللفظة عن الزھریء ولیس کذلك بل تابعہ ابن الھاد عن ابن 
شھاب علیہا عند الطحاوی (۲۳۱:۱) وابن جریج عنه فی مسند أبی قرة کما 
علی الصحیحین؛ کما فی ا جوھر النقی (۱۷:۱) کلھم قالوا: ” فاقضواٴً۔ 
وأخرجه أبو داود بطریق سعد بن إبراھیم عن أُبی سلمة عن أُبی عریرة مرفوعا 
عریرۃ بلفظ: ”صل ما أدرکت واقض ما سبقكٴ أُخرجہ مسلم فی صحیحهہ 
.)۲٢٢:۱(‏ 


بقی من الشئء فإن قیل: وكذلك القضاء لا یختص بالفائت بل یأُتی بمعنی الفعل أُداء 
کما فی قوله تعالی: :إ(فقضاہن سبع سموات فی یومین یہ وقولہ: طإفإذا قضیتم 
مناسککمپھ قلنا: نعم! فاإذن هو مشترك الدلالة فلا بد لترجیح اُحد المعنیین من قرینةء 
وھنا قامت القرینة علی ان المراد بالقضاء هو الڑتیان بالفائتء وھو قولہ: ”ما سبقکم“ 
”وما سبق بە منہا" بعد قوله: ”فاقضوا ولیقض فإن قضاء السابق هو الاتیان بالفائت 
بعینەء ولیس ذلك أُداء؛ فالمسبوق المدرك آخحر صلاة الإمام إما ان یصلی معه أُول صلاته 
أُو آخر صلاتہء فإن کان یصلی ول صلاتہء فلم یفت عنه فی السابق شئ حتی یقال لە: 
اقض الصلاة التی سبقتك فإن آخر الشیٔ لا یفوت سابقاء وأّما إذا صلی معہ آخر 
صلاتہ فیصدق عليه إنہا فاتته سابقاء فأمر بقضاء ما فاته. ھذا ملخص ما قاله سیدی فی 
" بذل ا جھود (۱: ۳۲۲)۔ 

وأورد عليه الشیخ بأنە یکن حمل السبق فيە علی السبق الحسی: ولا نزاع فیهء 
کما ہو مؤخر فی أُداء اللأُموم حسا؟ فلا یفید اقتران لفظ السبق بالقضاء شیٹا وا 


)١(‏ الراد با جماعة عن صاحب المنتقی أُصحاب الصحاح الست والإمام اأحمد . منه 











چے اللسبوق یقضي ما فاتہ إِذا سلم الإمام ۱ ۱ 
۲٣۔‏ وأخرج الطحاوی (۲۳۱:۱) عن اُنس بسند رجاله ثقات بلفظ: 
”فلیصل ما اُدركء ولیقض ما سبق بە منہا“ اھ. 


النزاع فی ان ما سبقہ الإمام بە حسا ہل ہو سابق حکما أیضا ام ہو مؤخر حکماء ما لم 
یدل دلیل علی اُن المراد بالسبق هو السبق ا لحکمی دون الحسی. قلت: والأحسن فی 
یاتون الصلاۃ وقد سبقھم ببعضھا النبی ي قال: فکان الرجل یشیر إلی الرجل اإِن 
جاءکم صلی: فیقول: واحدة أو اثنتین ء فیصلیہا ثم یدخل مع القوم فی صلاتہم؛ قال: 
فجاء معاذء فقال: لا اُجدہ علی حال أُبدا إلا کنت علیہا ثم قضیت ما سبقنی قال: فجاء 
وقد سبقه النبی لا ببعضها قال: فثبت معہء فلما قضْی رسول اللہ یا صلانہ قام 
فقضی فقال رسول اللہ چا : إنه قد سن لکم معاذ 'ء فھکذا فاصنعوا١ھ‏ (ہ٥: )۲٥٢‏ 
ورجاله کلھم ثقات ۔ 

وتقریر وجە الاستدلال بە اُن السبوق کان یبدا بجا سبق بە اُولا ثم یلحق الإمام فیما 
بقیء فأُنکر معاذ ذلك وقال: لا اُجدہ علی حال إلا کنت علیہا ٹم قضیت ما سبقنیء 
ولیس معناہ إلا قضاء ما سبقه حساء وشرعا جمیعا لأن الفائت إذ ذاك کان متقدما فی 
حکم الشرع أأیضاء کما کان متقدما حساء فأراد معاذ أُن یجعلە متأخرا حسا باجتہادہ 
مراعاۃ جھة الإثتمام؛ ولم یرد ان یجعلە متأخرا شرعا أٌیضاء فإن جعل التقدم فی حکم 
الشرع متأخرا شرعا لا مساغ للاجتہاد فیەء وإنما یعرف ذلك بالنص ولم یکن عند معاذ إذ 
ذاكء فیجب اُن یحمل فعله علی ما فیه مساغ للاجتہاد وہو ما قلناء ثم قررہ النبی َِأهُ 


)١١(‏ دل قولہ گا : قد سن لکم معاذ إلخ علی کون ذلك سنة ومقتضی ذلك جواز الإتیان با سبق بە قبل متابعة الإمام 
ا کاللاحق: وفیه قولان مصححان لعلماءناء فاستظھر فی البحر والدر القول بالضماد ما فیه من الانفراد فی موضع 
الاقصضداء وھو مفسند. وفی حاشیة البحر للرملی عن البزاریة: إِن الاأولی اُی عدم الف ساد أقوی لسقوط 
الترتیب . وفی شرح الشیخ إسماعیل عن جامع الفتاوی: یجوز عند التأخرین وعليه الفتوی وبە جزم فی الفیض 
کذا فی الشامیة )٢٦٦ :١(‏ قلت: وظا9ر حدیث معاذ یدل علی کون ذلك منسوخا لأنه قال أُحیلت 
الصلاة ثلاثة أُحوال فذکرہ: والل أُعلم ۔ منە. 











إعلاء إلسنن _ صلوۃ ا مسبوق مع الإمام آخر صلوتہ ن2 


۳٣۔-‏ عن: ابن مسعود فی النی تفوتہ بعض الصلاۃ مع الإمام قال: 
یجعل ما یدرك مع الإمام آحر صلانتہ . رواہ الطبرانی فی الکبیرء ورجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ۱۷۲۰:۱). 


-٤٣‏ ژنا: : ابن علیة عن أیوب عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما 
أنه کان یجعل ما أُدرك مع الإمام آخر صلاتہ ۔ أنخرجه ابن أپی شیبة فی مصنفہ: 
ولا رہب فی صحة ھذا الإسناد (الجوھر النقی ۱۷:۱)۔ 


علی ما قال وفمل ولم یغیرہ بش بل قال بجشل قول معاذ: ”فاقضوا ما سبقکم أُو لیصل ما 
اُدرك ولیقض ما سبق بە منیا“ ونحوہ الدال علی کون الفائت سابقاء وما یأُتی بە بعد فراغ 
الإمام قضاء ل؛ فثبت أُن ما یأُتی بە السبوق بعد فراغ الإمام ہو ول صلاتہ حکما وإن 
کان متأخرا حساء ولعل فی ذلك کفایة الإثبات امسئلة الظنیة فإنا لا ندعی القطع فیہا ۔ 
قوله: ”عن ابن مسعودٴ إلخ قلت: دلالتہ علی الزء الثانی من الباب ظاھرة۔ 
قوله: ”نا ابن علیة إلخ قلت: وقال فی الجوھر النقی ما نصه: ٹم ذکر البیہقی 
عن علی قال: ما أأدرکت فھو أُول صلاتك؛ ٹم ذکر عن نافع عن ابن عمر مثله: قلت: فی 
السندأول الحارث الأعور وفی السندین معا یحیی بن أُبی طالب عن عبد الوعاب بن 
عطاء وقد تقدم ان ابن أٌبی طالب متکلم فیە. ٹم قال: وقال البیہقی فی کتاب العرفة: 
وروینا عن الحارث عن علی قال: ما اأدرکت فهو أُول صلاتك؛ وبإسناد صحیح عن 
یوب عن نافع عن ابن عمر مثلهء والأظھر أُنە اُراد بالإسناد الصحیح ھذا الإسناد الذی 
ذکرہ فی السنن؛ فإن کان کذلك فقد تساھل فی ا حکم عليه بالصحة؛ وذ کر ابن ابی 
شیبة فی مصنفه عن ابن عمر خلاف ما ذکرہ البیہقیء فقال: ”ثنا ابن علیةٴ إلخ فذکر 
ا حدیث بمِثل ما ذکرناہ فی المتن وقال: ولا ریب فی صحة ھذا الإسناد ١ھ‏ [۱: ۱۷۵)۔ 
قال للؤلف: وقد ذکرنا مرارا ان الحارث حسن ا حدیث احتج بە الأئمةء وأما یحبی بن 
أبی طالب؛ ون کذبە موسی بن ھارون فی کلامہ عنہ؛ ولم یعن فی الحدیث: وقال أبو 
عبید الأجری: خط ابو داود علی حدیلہ ولکن وثقه الدار قطنی وغیرہء والدار قطنی من 
اُخبر الناس بە؛ وقال مسلمة ب بن قاسم: لیس بە باُس تکلم الناس فی کذا فی اللسان :٦٦‏ 








یہت صلوة المسبوق مع الإمام آخحر صلوتہ ۰۰۳ 

۵- أخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم اُن مسروقا وجندبا 
دخلا فی صلاة الإمام فی الغرب؛ فأدرکا معه رکعة؛ وسبقھما برکعتین : فصلیا 
معه رکعة ٹم قاما یقضیان؛ فأما مسروق : فجلس فی الرکعة الأولی التی قضی؛ 
وأُما جندب فقام فی الأولی ؛ وجلس فی الثانیة''' فلما انصرف أقبل کل واحد 
منہما علی صاحبه ثم أُنہما تساوقا إلی عبد اللہ بن مسعود؛ فقصا عليه 
القصبةء فقال: کلاکما قد اأحسن: وأن أُصلی کما صلی مسروق اأحب إلی۔ 
أُخرجہ الإمام محمد فی الآثار (ص :۲۷) وقال بقول ابن مسعود: أخذ ویجلس 
فی الرکعتین جمیعا اللتین فاتتاہء وھو قول ابی حنیفة اھ.. قلت: رجاله کلھم 


۳ فو أیضا حسن ا حدیث ولکن لا یخفی أُن سند ابن أبی شیبة إلی ابن عمر أُقولی 
وأأصح من سند البیہقی؛ ویؤیدہ سند مالك عن نافع عنہ کما سیأتی وھو من أصح 
الأسانید عندعم. فأما أن یعمل بالترجیح: فھو ما روینا سندا وقوة؛ وإما یقال با جمع؛ 
فیحمل ما رواہ البیہقی علی کون ما ادرک مع الإمام اُول الصلاۃ من حیث التشھد؛ وما 
رواہ ابن ابی شیبة ومالك علی کون ما اُدرکە مع الإمام اُول الصلاۃ من حیث التشھد: وما 
رواہ ابن أبی شیبة ومالك علی کونە آخرھا من حیث القراءة؛ وھذا ہو قولنا معشر 
|لحنفیةء وبە تجتمع الآثار کلھا۔ 

قوله: أخبرنا ابو حنیفة وقولہ: مالك عن ابن شھاب“ إلخ فيه دلالة علی کون ما 
تی بە اللسبوق بعد الإمام آحر صلاتہ فی حق التشھد: فإنه لو کان أولھا فیە أیضا لکان 
فعل جندب أُولی واصوب: ولکن حبب ابن مسعود فعل مسروق: وصرح ابن السیب 
بکونە سنة فی الصلوات کلھاء وقد عرفت أنه فی معنی المرفوعء فثبت مجموع الاثار ان 
ما یأتی بە السبوق بعد الإمام هو أأول صلاته فی حق القراءةء وآخرھا فی حق التشہد . قال 


٠ أي وفي الثالئة أٌیضا ء کما صرح بە الطبراني في روایة اأنخرجھا في مجمع الزوائد (۱: ۱۷۲) مؤلف‎ )١( 





إعلاء السنن صلوة ا مسبوق مع الإمام آخر صلوتهہ ۳ 


فیہا کلھا؟ ثم قال سعید: ”ھی المغرب إِذا فاتك منہا رکعة مع الإمام قال: 
وكذلك سنة الصلاة کلھا' (المدونة الکبری )۹٦:۱‏ وسندہ صحیح؛ وقول 
التابعی: السنة کذا مرفوع مرسلء کما قدمناء ومرسل ابن السیب صحیح 
اعندھم۔ 


فی الدر: واللسبوق من سبقہ الإمام بہا أُو بیعضھا وہو منفرد فیما یقضیه: ویقضی أُول 
صلاتہ فی حق قراءۃ وآخرھا فی حق تشھدہ فمدرك رکعة من غیر فجر يأتی برکعتین 
بفاتحة وسورۃء وتشھد بینہما ''ء وبرابعة الرباعی بفاتحة فقطء ولا یقعد قبلھا |ھ. وعزاہ 
فی رد الختار إلی محمد أولا وإليه وإلی ابی یوسف ثانیا فقال: ھذا قول محمدء کما فی 
مبسوط السرخسی وعليه اقتصر فی الخلاصة وشرح الطحاوی والاسبیجابی والدرر 
والبحر وغیرھمء لکن فی صلاة ا جلابی إن ھذا قولھماء وذکر مثله فی الفیض عن 
الستصفی: وظاھر کلامھم اعتماد قول محمد |ھ ملخصا .)٢٦٦:١(‏ قلت: ولکن قول 
محمد فی الآثار یدل علی أُنه قول أبی حنیفة أیضاء ومحمد أثبت الناقلین عن الإمامء 
وکتاب الأثار متواتر عنەء فالظاہر اُن کون المسبوق یقضی أُول صلاته فی حق القراءة؛ 
وآخرھا فی حق التشھد متفق عليه بین أثمتناء ودلیله ما ذکرنا من أثر ابن مسعود ابن 
السیب فافھم واللہ یہدی بعض الناس حیث أقام الخلاف بین أثمتنا أُولا ثم رجح قول 
بی حنیفة فی زعمه وو کون السبوق یقضی أُول صلاته مطلقا فی حق القراءة والتشھد 
جمیعا علی قول محمد وأبی یوسف وقد مر وقال: لم اأقف علی دلیل قولھما ودلیل الإمام 
معلوم قوی: فکیف یعدل عنه وعملی أیضا علی قول صاحب المذھب؟ فافھم ولا تکن 
من الغافلین ١ھ‏ ولم یشعر أنه هو الغافل حیث لم ینظر دلیل قولهما فی الآثار نحمد ولا فی 
مجمع الزوائد (ص: ۱۷۴) مع دعواہ سعة النظر فی الحدیث: ولو راجع کتاب الاثار لعلم 
أُن صاحب الذھب مع محمد فی المسئلة وإن عمله خلاف الأمة والأئمة بأُسرھمء ھذاء 
ولل ا حمد علی ما علم وفھم. 

)١(‏ قال في شرح التیة: ولو لم یقعد جاز استحسانا لا قیاساء ولم یلزمہ سجود السھو لکون الرکعة اُولی من وجه اھ 


(شامي .)٦٢٤:١‏ قلت: ویدل عليه تحسین ابن مسعود اولا فعل جندب ومسروق کلیھما ٹم قال : ون أُصلی 
کما صلی مسروق أُحب إلی. منه 











ج۔-٤‏ صلوۃ ال مسبوق مع الإمام آخر صلوته ۰ 


۷۔- مالك: عن نافع أُن ابن عمر کان إذا فاته شیء من الصلاة التی 
یعلن فیہا بالقراءۃء فإذا سلم الإمام قام ابن عمرہ فقراً یجھر لنفسه فیما یقضی 
جھرا قال مالك: وعلی ذلك الأمر عندنا یقضی ما فاتہ علی نحو ما فاته. (کذا 
فی الدونة الکبری )۹٦:۱‏ وسندہ صحیح ء وأحرجه مالك فی الموطاً أیضا ۔ 

۸- قال: وکیع عن حماد عن قتادة عن ا حسن عن علی قال: 
اجعل أُول صلاتك آخر صلاتك (کذا فی المدونة الکبری )۹٦۰۱‏ ورجاله 
ثقات: وقد أُثبت بعضهم سماع ا حسن عن علی؛ کما سنذکرہ. 


قوله: ”مالك عن نافع“ إلخ قلت: سند جلیل عدہ انحدثون من أصح الأسانیدء 
ودلالته علی کون الملسبوق یقضی أُول صلاتہ قراءة ظاھرۃ. 

قوله: ”قال وکیع ٴ إلخ قلت: إِنھا یستقیم دلالته علی ا جزو الثانی من الباب إذا 
أرید بقوله: ”اجعل أُولھا“ ما أُدرکە السبوق مع الإمام وھو الظاھر لأنہ ہو اُول صلاة 
السبوقء حسا وحقیقةء وإن کان آخرھا حکماء فالمعنی اجعل ما أدرکت مع الإإمام آحر 
صلاتك . ویحمل ما رواہ البیہقی عن ا حارث عن.علی قال: ما أُدرکت فھو أُول صلاتك 
علی کونہا اُول فی حق التشھد والجلوس؛ فتجتمع الآثار ویرتفع الخلاف من البینء 
علی اُن الحسن أُقوی وأحسن من ال حارث الأعور۔ 
فائدق: : سماع ا حسن عن علی رضی اللہ عدہ: 

واختلف ا حدثون فی سماع الحسن عن علی فائکرہ الڈکٹرونء وأثبتہ جماعة۔ 
قال ال حافظ السیوطی: وھو الراجح عندیء کالحافظ ضیاء الدین القدسی فی ال ختارۃء 
والحافظ شیخ الإسلام ابن حجر فی أُطراف ا ختارۃء لوجوہ: الأول أُن المثبت میقدم علی 
النافیء الثانی أنه ولد لسنتین بقیتا من خلافة عمر ومیز لسبعء وأمر بالصلادہ فکان 
یصلی خلف عثمان إلی ان قتل ء وعلی إذ ذاك بالمدینةء یحضر ا لجماعة کل فرض: ولم 
یخرج منہا إلا بعد قعل عثمان وسن ن الحسن إذ ذاك أُربع عشرۃ سنةء فکیف ینکر سماعه 
منە مع ذاك وھو یجتمع معه کل یوم بالملسجد خمس مرات مدة سبع سنین؟ ومن ثم قال 
علی بن المدینی: رای الحسن علیا بالمدینة وھو غلامء وقد أُورد الزی فی التہذیب من 
طریق أُبی نعیم أنه سثل عن قولہ: قال رسول اللہ یل ولم یدرکہء فقال: کل شئ قلتہ 
فیه فھو عن علیء غیر انی فی زمان لا استطیع أُن أُذکر علیا ای زمان ال حجاج . ثم ذکر 








إعلاء السنن ۱ دک 


باب إطالة ا رکوع للجائی 
۵۹- عن: أٌبی قتادة رضی اللہ عنہ عن النبی يك قال: دإنی لأقوم فی 
الصلاة اُرید أُن أُطول فیہاء فأسع بکاء الصبی فتجوز فی صلاتی: کراھیة ان 


الحافظ (السیوطی) أحادیث کثیرة وقعت لە من روایة الحسن عن علی کرم اللہ وجھە؛ 
وفی بعضھا ورجالە ثقات قول ا حسن: سمعت علیا یقول: قال رسول اللہ ِا : دمٹل 
أُمتی مثل الطرہ ا حدیث ا ھ.. من الفتاوی ا حدیثیة لابن حجر الھیٹمی (ص: ١٢۱٦ء‏ 
قلت: والحدیث أأخرجہ أُبو یعلی فی مسندہ حدثنا حوثرة بن اُشرس قال اُخبرنا عقبة ابن 
ابی الصھباء الباھلی قال: سمعت ا حسن یقول: سمعت علیا یقول: قال رسول اللہ 
لا : دمٹل أمتی مثل امطرء الحدیث قال السیوطی فی اتحاف الفرقة بوصل الخرقة: 
علی رضی اللہ عنهء ورجاله ثقات حوثرة وثقة ابن حبان؛ وعقبة وثقه احمد وابن معین 
اھ من التعلیق ا حسن (۲: ۰. وقال البخاری فی تاریخه فی ترجمة سلیمان بن سالم 
القرشی أبی داود القرشی القطان: سمع علی بن زبد عن ا حسن: رای علیا والزبیر 
التزماء وعلیا وعثمان التزماء ولا یتابع عليه اھ (ص: ۳۸ء 

وقال ا حافظ فی تہذیب التہذیب عن أبی زرعة: قال الحسن: رأیت الزبیر یبایع 
علیا اھ )۲٦۷:٢(‏ . علی اُن مرسلات الحسن صحاح أَیضاء کما قدمنا فی الجزؤ الأول 
والثانی من الکتاب: الله أعلم بالصواب . 

باب إطالة الر کوع للجائی 

قولہ: ”عن ابی قتادة“ إلخ . قال الحافظ فی الفتح: قال ابن بطال: احتج به ممنْ 
قال: یجوز للاٍمام إطالة الرکوع إذا سمع بحس داخل لیدرکە؛ وتعقبه ابن امیر بأُن 
التعخفیف نقیض التطویل : فکیف یقاس عليه؟ قال: ٹم إِن فیه مغایرۃ للمطلوب لن فیه 
إدخال مشقة علی جماعة لأجل واحد انتہی . ویمکن ان یقال: محل ذلك ما لم یشق علی 
ا حماعة وبذلك قیدہ أُحمد وإسحاق وأُبو ثورء وما ذکرہ ابن بطال سبقه إليه إلخطابیء 
ووجھه بأنه إذا جاز التخفیف لحاجة من حاجات الدنیا کان التطویل لحاجة من حاجات 
الدین اُجوز وتعقبه القرطبی بن فی التطویل عھنا زیادة عمل فی الصلاة غیر مطلوب 
بخلاف التخفیف فإنه مطلوب انتہی (۲: ۱۷۰). قلت: وأیضا کون ھذا التخفیف 








ج4 إطالة ال رکوع للجائی ۷ 


اُشق علی أمہء: رواہ البخاری (۹۸:۱)۔ 

۷۰- وعنہ: قال: کان رسول اللہ یل یقرأً فی الرکعتین الأأولیین من 
صلاة الظھر بفاتحة الکتاب وسورتینء کان یطول فی الاأولی ویقصر فی الثانیةء 
إلی ان قال: وکان یطول فی الاولی من صلاة الصبح ء ویقصر فی الثانیةء رواہ 
البخاری . وقال الحافظ فی الفتح :)۲۰٢:٢(‏ وروی عبد الرزاق عن معمر عن ْ 
یحیی فی آخر ھذا الحدیث ”فظننا أُنه یرید بذلك ان یدرك الناس الرکعة 
الأولی“ ولأبی داود وابن خزیة نحوہ من روایة ٰی خالد عن سفیان عن معمر اھ . 


لحاجة من حاجات الدنیا غیر مسلمء بل کان لحاجة من حوائج الدین وھی مراعاۃ صلاۃ 
القتدیة من النساء وحفظھا من القطع فإن الأم را تفتتن ببکاء ولدھا فتقطع الصلاةء 
والإمام مأمور بالتخفیف لأجل ذلك ای لرعایة حال ا لجماعة تقال چ : دمن أُم قوما 
فلیخفف؛ فإن وراءہ الضعیف: والکبیر؛ وذا ا حاجةء کما قدمناہ فی بابەء وإذا کان 
کذلك فالتخیف مراعاۃ للمأُمومین مطلوب : ولا کذلك التطویل: فلا یصح القیاس الذی 
سبق إليه ا خطابی رحمہ اللہ تعالی ء اللہم إلا ان یثبت مشروعیة التطویل أأیضا مراعاۃ للقوم . 

قولە: ”وعنهٴ إلخ . قال الحافظ فی الفتح: واستدل بە بعض الشافعیة علی جواز 
تعطویل الإمام فی ال رکوع لأجل الداخلء قال القرطبی: ولا حجة فی لأن ال حکمة لا یعلل 
بہا خفاتھا و لعدم انضباطھاء ولأنە لم یکن یدخل فی الصلاة یرید تقصیر تلك الرکعة ٹم 
یطیلھا لأجل الآنی وانغا کان یدخل فیہا اتی بالصلاۃ علی سننہا من تطویل الأولی ؛ 
فافترق الأصل والفرعء فامتنع الإ حاق انتہی (۲: ۲۰۳). ویکن ان یقال إن ما فھمه 
القرطبی حکمة ہو علة عند غیرہء وإن إطالة الرکعة الاأولی فی الفجر بالاتفاق وکذا فی 
غیرہ علی الخلاف معللة بإعانة الناس علی إدراك الرکعةء کما فھم الصحابة ذلك من 
فعله عليه الصلاة والسلامء فکان قصد الإعانة علی إدراك الرکعة مطلوبا شرعاء فعلی 
ہذا إذا قصد إعانة الجائی فھو أفضل بعد ان لا یخطر بباله التودد إليه ولا ا حیاء منە 
ونحوہء ولھذا نقل فی المعراج عن ال بامع الأصغر إنه ماُجور لقوله تعالی: ٭تعاونوا علی 
البر والتقوی پہ ذکرہ فی رد ا حتار ٹم قال: فا حاصل أن التأُخیر القلیل لإعانة اُھل ا خیر 
غیر مکروہ 1ھ (۱: ۰۱۷). وفی نیل الأوطار۔ 








إعلا الستن _ إطالة ال رکوع للجائی ۵۸ 


۱- عن: محمد بن حجادة عن رجل عن عبد اللہ بن أُبی أوفی ان 
النبی پل کان یقوم فی الرکعة الاأولی من صلاة الظھر حتی لا یسمع وقع 
قدم. رواہ اأُحمد وأًبو داود (نیل ۷:۳). والحدیث سکت عنہ أبو داودء 
والمنذری؛ وفیه مجھول عون ۲۹۰:۱). وحکی ال حافظ الضیاء أنه طرفة ا حضرمی 
ذکرہ ابن حبان فی ثقات التابعین ؛ کذا فی التہذیب (٥:۱۱)ء‏ وفی التقریب 
(ص:۹۱) طرفة الحضرمی صاحب ابن بی أوفی مقبول من ال خامسةء لم یقع 
مسمی فی روایة أُبی داود اھ قلت: وسکوت أبی داود والمنذری دلیل علی 
کون ا حدیث صالخا عندھما۔ 


حکی استحباب ذلك ابن النذر عن الشعبیء والنخعی وأٗبی مجاز وابن أبی لیلی من 
التابعین وقد نقل الاستحباب ابو الطیب الطبری عن الشافعی فی المدیدء وفی التجرید 
للمحاملی نسبة ذلك إلی القدیم وإن ا جدید کراہتہء وذھب أٌبو حنیفةء ومالك والأوزاعی ء 
وأبو یوسف: وداود إلی کراهة الانتظار واستحسنه ابن المنذر وشدد فی ذلك بعضھمء 
وقال: أحاف ان یکون شرکاء وھو قول محمد بن الحسن: وبالغ بعض أصحاب 
الشافعی فقال: إنه مبطل للصسلاة: وقال أحمد وإسحاق فیسما حکاہ عنہما ابن بطال: 
إِن کان الانتظار لا یضر با أمومین جاز وإن کان مما یضر ففیه الخلاف | ھ (۳: ۱۷)۔ 

قولە: ٭عن محمد بن حجادةٴ إلخ ۔ ظاھر الحدیث کون ھذا التطویل لأجل إعانة 
القوم علی إدراك الرکعةء یشعر بە قول الصحابی: حتی لا یسمع وقع قدمء ولیس 
صریحا فيهء کما زعمهہ بعض الناس لاحتمال اُن یکون لأمر آحر اجتمعت بە ہذہ الغایة 
اتفاقا. قال فی ”الدر: وکرہ تحریا إطالة رکوع أُو قراءة لإدراك الجائی ای إن عرفہء وإلا 
فلا باُس بەء ولو اُراد التقریب إلی اللہ تعالی لم یکرہ اتفاقاء لکنه نادر وتسمی مسئلة 
الریاء فینبغی التحرز عنہا انتہی قال الشامی: ولفظة ”لا بس“ تفید فی الغالب ان ترکه 
0 فإن فعل العبادۃ لأمر فیه شبھة عدم إخلاصھا لله 
تعالی لا شك ان ترکە أفضل لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ددع ما یرییك إلی ما لا یریبك> 
ولأنه وإن کان إعانة علی إدراك الرکعة ففيه ففيه إعانة علی ترك التکاسل؛ وترك البادرۃ 
والتھیؤ للصلاة قبل حضور وقتہا ء فالأولی ترک ' شرح النیة“ اھ .)٦١٥٦ :١(‏ وینبغی 
ان یستحب إطالة الإمام الرکوع لإدراك مکبر حتی ظھرہ ملرکوع لو رفع الإمام رأأسه قبل 





ج٤‏ إطالة ال رکوع للجائی ۱۹ 


إدراکە یظن أنه اأدرك الرکعةء کما یقع لکثیر من العوامء فیسلم مع الإمام بناء علی ظنه؛ 
ولا یتمکن الإمام من أمرہ بالإعادة أُو الإتمام ''' ذکرہ الشامی عن ط (۱: ۱۱۷) . لأن فیه 
صیانة صلاۃ القتدی عن البطلانء وھی مطلوبة شرعاء واللہ تعالی أأعلمء وعلمه أُتم 


ولک ۱ 


ولیکن ھذا آخر ال جزء الرابع من الکتاب جعلہ اللہ وسائر اُجزائه وجمیع اأعمالنا 
خالصة لوجھه الکریمء ووسیلة لرضاہ ورضاء رسولە الرؤف الرحیمء ووفقنا لخدمة حدیئه 
وفقه علومه بالقلب السلیمء وحشرنا معه وأُدخلنا فی حزبه بالنعیم اللقیم. سبحانك اللھم 
وبحمدك: اُشہد ان لا إلە إلا اُنت استغفرك وأُتوب إليكء وا حمد للہ وحدہ وصلی الله 
علی سیدنا محمد الذی لا نبی بعدہء وعلی آله وأصحابہ وزواجۂ وذریاته والتابعین لھم 
یحسانء وسلم تسلیما کثیرا کثیرا۔ 

وکان تآُلیف ھذا الکتاب تحت ظل العارف باللہ حکیم الأمة انحمدیة مجدد الملة 
الإسلامیةء التقی النقی ؛ انحدیث المفسر الفقيه الولی ء مولانا الحافظ الثقة الثبت الشیخ 
العلامة اُشرفِ علی المشتہر باسمہ المبارك الأغر فی الافاقء حجة اللہ فی زمانە علی 
الإطلاق ء لا زال شرفه وعلاہ متزایدین فی الدنیا والدینء ومتع اللہ بطول بقاہ السلمین ۔ 
اللھم عمم فیضه وب رکته وبرہ وھداء علی العالمین ء وأُجزہ اللھم عنا و وعن سائر 
الؤمنین ء امین ۔ 

وقع الفراغ من تألیف ھذا الجزء امبارك ضحوۃ یوم الأریعاء لحادی عشر من شھر 
ربیع الأول ذی الفضل التدارك سنة أُربع وأربعین وثلاثمائة والف من ھجرة النبی 
الأمین ء علی صاحبہا أُفضل الصلاة وأزکی السلامء وعلی آله وصحبه أُجمعین : وآخر 
دعوانا أُن ال حمد للہ رب العالمین ۔ 

۱ التحدیث بالنعمة 

ومن نعم اللہ ا جسیمة والمنن العظیمة علی ھذا الغائص فی بحر الریة ان سیدی الشیخ 
حکیم الأمةء کاشف العمةء لا زال بتھیج الفوادء ولم یزل فی عیشته مرضیة بسلامء قد 
سر سروراً زائداً ببلاحظة هذہ الحصة الرابعة من الکتابء وقال بعد ما عاین کلھا لا سیما 
الباحث ا مھمة من الأبواب: إنہا ستکون عدیِة النظیر بلا ارتیاب؛ وکان من تمام سرورہ 


)١(‏ لطروء النسیان أُو لعارض غیرہ.. منه 





إعلاء السنن۔ ٠‏ 


وبھجته اُن دعا لی بزیادة العلم والعمل؛ ولم یصبر حتی کسانی بردته الکریة؛ الفائقة . 
ہب رکاتہا الثمینةء واُنوارھا الوسیمةء تیجان الملوك الغالیة الفخیمة ولقد القی فی روعی 
وأُطرب کذا سائر الأئمة ا جتہدین المعترفین بفضله وکمالەء القرین بعظمتہ وإجلالەء مع 
الثناء عليه والالتزام معه الأدب . وأُرجوا من الله العظیم أُنه قد قبل هذا الکتاب؛ ورضی 
بہء وکذا رسولە الرؤوف الرحیم؛ فإن رضی اللہ فی رضاء أولیاءہء وقرۃ عین الرسول فی 
قبول ورثته وأأصفیاءہ؛ ربنا تقبل منا إنك أُنت السمیع العلیم؛ واجعله وسیلة لرضاك 
وھذا ما کتبه سیدی امشار إليه دام مجدہ وعلاہ علی ھذا ال جزء بقلمه بعد ما أُٹنی 
عليهء وشکرہ پید ومالەء ولسانەء وفمە۔ ۱ 
ثقریظ 
الإمام الھمامء العلامة القدامء بھجة الأنام وشیخ الإسلام؛ حکیم الأمة احمدیةء 
مجدد الملة ا حنفیةء راس أُھل البر والتقی ؛ رئیس أرباب ا جد والنہی؛ قدوة السالکینء 
سراج الأمةء التقی النقی ؛ انحدث الفسر الفقيه الولی ‏ مولانا الحافظ التقةء الثبت الحجة 
الشیخ اُشرف علی التہانوی أدام الله ظلال برکاتہ ء ومتع العامین بجسلسلات إرشاداته قال: 
بعد ا حمد والصلاة ؛ ما نظرت فی ھذہ ا حصة الرابعة من الکتاب بعد 
ومدحيیي للمؤلف؛ وفعلا باغطاء ردائي لە للإادخال السرور عليهء رجاء اُن 
یدخلني الله في من یخدم من یخدم الدین ولو بشئ من المسرةء حقق الله 
رجائيء ورجاء کل من یخدم الدین بفضلہ: وہبرکة سید الخلق أُجمعین ء 
وکان هذا في غرۃ جمادی الآخرة ١٣٤۳٥ھ.‏ 
کتبە اُشرف علی 





ا 
۱ 





صا 


إعلاءِ السنن - ری 


فھرس أبواب ا جزء الرابع من إ علاء السنن 
وما یتعلق بھا من الفوائد 


الموضوع الصفحة 


با وجوب ا جھر فی الجھریق والسر فی السریة عو ا می ا ا دو 
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اللشھورة والشاذة امو ھوس انی سماو مھ ما کا ا 8۸۷ 

باب ما جاء فی وجوب تجوید القرآن ومعرفة أوقافہ وما یناسبه مر رر[ 

باب ما جاء فی بعض آداب التلاوۃ کماانی جھ ارس اا داسف ھ59۷0۷ 

أبواب الإمامة 

باب وجوب إتیان ا جماعة فی اللسجد عند عدم العلق وعدم کونہا شرطا 

لصحة الصلاة یم ا لس یا ا ان ا کی سا فا 

باب الأعذار فی ترك ا جماعة کی 

باب صفات الإمام ۷١٢‏ 

باب جواز الصلاۃ خلف الفاسق والمبدہ والأعرابی والًحجمی, وولد الرنا 
مع الکراھة نات رض ا نا ا ا ان ا کا ۳ 

باب السلطان أحی بالإمامة من ا جمیع ولو لم یکن أاٌفضلهم؛ وکذا رب : 
النزل فی مدزلہ والإمام الراتب فی مسجدہ اأحق.بہا من غیرہ 111۴ببب : 
باب الائنان جماعة اما وو یی ا کت سر ر7 ُ 
باب استحہاب التکبیر عند قد قامت الصلاۃ ناس سسجت سا ہ۲۴۹ أ 


باب کراہة جماعة النساء ص 0٠9‏ و ۰ سی 





إعلاء السنن اچہتن نے ۱ ج٤‏ 









باب موقف الإمام وا مأمومین مافرماف ا اھ سس اھ دس ا نے پک۳9 
باب عدم جواز إمامة اطرأۃ لغیر ارآ سس۰ ۷9۶ 
باب فساد صلاة الرجال بمحاذاۃ النساء فی صلاةۃ مشت رکة جماعة ۰۹۳۷ء 
فائدة: 7 وص رو مصوومہ سم مو موی ج۷ 
جا 
رس ات سرت و ا ا یی 
باب جواز إمامة ا تیم للمتوضی می ب پٗ+6ؤ6وؤوبیریی ۷٢۹۷۲‏ 
باب جواز صلاة القائم خلف القاعد وعدم جواز جلوس المقتدی لجلوس إمامہ... ۲٢٢‏ 
فائدۃ: الدلیل علی ان التعلوع یحتمل فیه ما لا بحتمل فی الفریضة..... سای ۲۷۴ 
باب کراہڈ:تکراز ا جماعة فی مسجد اخحلة . سیف مب+ؤػوب+مولشت |۷۷۸ 
باب جواز النافلة خلف المفترضء وعدم جواز عکسہ واستحباب إعادة الظھز 
والعشاء مع الجماعة إذا صلاھا منفردا ٹم حضرها ۸۵ 
ترجمة علیٰ بن زیاد العونسی العیسی 07 لسصس یش تریس ٢۸‏ 
باب إذا صلی الفجر او العصر و اللغرب منفردا ٹم ادرک الجماعة لا یعید سک ۷ 
باب إذا ام قوما وھو جنب أُو محدث یعید ویعیدون عحضھوڈ صن ا ۳ 
فائدة: ملاار تضعیف ا حدیث لیس علی السند نقط ا ا ا ا ا یں 
فائدة: ترجمة محمد بن النعمان القدسی شیخ الطحاوی سیت وت ٣‏ 
تعمة: أُولی فی فضل الإمامة علی الاذان مکرسرت ھا اہ کس تی ا تا 
تتمة: أخری فی الرجل یؤم النساء وحدھن ھی سوجھظعظسی ایت ش۳۲۳۸ 
باب وجوب التخفیف علی الإمام کن رک ا کی ا ا و ا 
باب جواز التطویل للمنفرد ولو بختم القرآن فی صلاة او رکعة ۶۷ھ 
- فائدة: : الجواب عن طعن المعاندین علی ابی حنیفة فی ختم القرآن فی رکعة ات٣۳۷‏ 
الد اور ا یسر وت ٣٢‏ 
باب وجوب عتابعة الإمام؛ والدہی عن مسابقتہ رکا 0ٰ9 ٠08ھ‏ 
باب انتقال المنفرد إماما وجواز الاقتداء بمن لم پنو الإمامة کت کت ۷۷۶٢‏ 
باب إدراك ال رکعة یإدراك الرکوع مع الإمام؛ ‏ وکراهہة صلاة ا منفرد خلف الصف 
واستحباب دخول ا مسبوق مع الإمام علی ای حال کان سای 7۳٣۸(٥.‏ 





إعلاءِ السنن ہد وڑی۔- ۱ نج ٤.‏ 





باب استحیاب اختلاج امنفرد رجلا من الصف لیقوم معه 90َُیییبپ بک" 
باب کرامة اُن یژم قوما وھم یکرھونہ اک یراماسی سای شس و۴۳۵۷ 
باب سئیة تسویة الصف؛ ورصھا,, ا ا ا ا و ا ا ۳9۳ 
باب سنیة إ[کمال الصف الاول فالأول کش ای سی سی اھ ریس ا کت 
باب کراھة التأخر عن الصف المقدم بلا وجہ شرعی ٣۳‏ 
باب وقت قیام الإمام وا مأًمومین للصلاۃ نیس رسس سی امت 
باب کراهة التدافع عن الإمامة......٭ تاس اھ اس ا27ت 7 آ ػذژش۶٦ػك۷٢ى٢صىہيى‏ ۳۷۳۱ 
باب کراھة التطوع للإمام فی موضع ا لمکتوبةء واستحباب التحول بوسشسمقت ۳۷۷ 
باب إِن ا حائل بین الإمام والمأُموم لا یضر إذا لم یلتبس عليه حال الإمام....... سسست ۳۷۳ 
باب من زار قوما فلا یصلی بہم سس اف تم اسایٹ ۵۷۷٣۷٤۷‏ ۳۷۸۳ 
فائدة: تحقیق الصلوۃ فی النعال لہ سا ا 0 ا 7ک 0 ۴۷۸1 
باب کراھة الصف بین السواری دون الصلاة منفردا کھمیوىسیشکمی ۴۸۲۷۷۷ 
فائدة: معنی لفظ الشیخ عند ا معقدمین ٗی میتی وومھ راس مو پچٗہہبے. ۳۸۴ 
فائدۃ: معنی ا جھول فی کلام ابی حاتمء وحکم قبول حدیفہ سم وریہ ۸ی ,|۴۸۴۳۷ 
فائدة: روایة الُستور مقبولة عندنا إذا کان فی القرون الثلائة سی مر ا:۸8 
باب ما یفعل ا أموم إذا أآخر الإمام الصلاۃ وک ساجسیہ سحدافٛست ۳۸ 


باب المسبوق یقضی ما فاتہ إذا سلم الإمام من غیر زیادة وأن صلاتہ مع الإمام 











